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INTRODUCCION

Durante las tltimas décadas, la historiografia sobre temas
religiosos ha sido objeto de importantes cambios. Se trata
de un proceso que puede enmarcarse en un contexto mun-
dial, donde las tesis cldsicas de las ciencias sociales sobre el
devenir religioso entraron en crisis y sufrieron una notable
reconfiguracién. Un ejemplo de ello han sido las discusio-
nes alrededor del concepto de secularizacién.

Si bien la teoria social cldsica estaba cargada de una lec-
tura teleolégica que apuntaba a la eventual desaparicion de
las religiones, la historia de las tltimas décadas del siglo XX
mostré la vitalidad de las creencias, pricticas e institucio-
nes religiosas, y obligd a quienes se dedicaban a las ciencias
sociales y humanidades a reconsiderar sus supuestos para
comprender la persistencia de lo religioso en las sociedades
modernas. Algunos teéricos llamaron a abandonar esa ca-
tegoria y buscar alternativas.

Hoy en dia asumimos que no sélo persiste la religiéon
en nuestras sociedades, sino que también el concepto de
secularizacién sobrevive entre quienes nos dedicamos a es-
tudiar la religién, no como una filosofia de la historia que
anhela o lamenta el declive de la religién, sino como una
categoria que da cuenta tanto de la formacién de regimenes
de laicidad como de la desinstitucionalizacién de las préc-
ticas y creencias.' Las diversas disciplinas histéricas no han
permanecido al margen de esta discusion, por el contrario,
s6lo tomando en serio las continuidades y rupturas entre

1. Roberto Blancarte, “Religién y sociologia; cuatro décadas alrededor del concepto de
secularizacion,” Estudios Socioldgicos (2012): 59-81.
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las sociedades del Antiguo Régimen o de cristiandad, mds
los regimenes que emergieron tras las revoluciones que han
tenido lugar entre los siglos XVIII y XXI, ha sido posible
dimensionar la pertinencia (o no) de categorias de la teoria
social, como la de secularizacién.?

Este libro proviene de inquietudes surgidas en el marco
de un programa de posgrado en historia en el que, desde
sus primeras generaciones, los temas religiosos han estado
presentes en al menos tres formas: la imparticién de cursos
para estudiantes de maestria y doctorado sobre religién y
ciencias sociales; la escritura de tesis de grado que de mane-
ra central o tangencial abordan temas religiosos; y las lineas
de investigacién de algunos de sus académicos. Nuestro
objetivo es presentar algunos resultados de nuestra pricti-
ca de investigacién y docente, los cuales intentan plantear
preguntas y respuestas, aunque sea de manera incipiente,
sobre el devenir de las creencias, précticas e instituciones
religiosas. Estas interrogantes e hipétesis han sido formu-
ladas desde un contexto geogrifico particular, aunque no
todas se centran en este. Desde sus comienzos, el Centro
de Investigaciones Histéricas UNAM-UABC,’> que luego
se convirti6 en el Instituto de Investigaciones Histéricas de
la Universidad Auténoma de Baja California (UABC), ha
tenido entre sus principales objetivos reconstruir la historia
de Baja California. Hasta hace unas décadas, las historias
de la Iglesia y religiosa habian sido mds bien marginales en
las historiografias locales y regionales m4s alld de la llamada
“etapa misional”, una expresion presente en obras colectivas

2. Elisa Cdrdenas Ayala y Francisco A. Ortega, “Politica y religién. Aproximaciones a un
léxico emergente de la contemporaneidad en América Latina,” en £/ lenguaje de la secula-
rizacion en América Latina. Contribuciones para un léxico, Coord. de Elisa Cdrdenas Ayala
y Francisco A. Ortega (Santander: Universidad de Cantabria, 2023), 13-30.

3. Universidad Nacional Auténoma de México-Universidad Auténoma de Baja California.
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como Panorama histérico de Baja California (1983) o la
Breve historia de Baja California (2006).*

En este sentido, se traté de una perspectiva externa so-
bre el fenémeno religioso, es decir, considerado como la
variable dependiente de la historia regional. Esta fue la li-
nea adoptada por la primera generacién de historiadores de
la UABC (1975-1995), como Miguel Le6n-Portilla, David
Pifera, Michael Mathes y Lucila Ledn, quienes iniciaron
estudiando el sistema misional, jesuita principalmente. Po-
drfamos considerar en esta categoria la tesis de grado de
Denis Thurber Proffit, quien, apoyado por los menciona-
dos historiadores profesionales de Baja California, acometié
una ambiciosa historia de Tijuana, dedicando una seccién
especial a la historia religiosa de la regién. En ésta sobresale
uno de los primeros intentos por describir la emergencia y
expansion del protestantismo evangélico y para-evangéli-
co.” A partir de la década de 1990, una segunda tendencia
continué sobre esta veta, pero desde nuevas disciplinas his-
toriogréficas, como la demogréfica, desde la cual, investiga-
dores como Mario Alberto Magana analizaron las misiones
en relacién con su influencia en el poblamiento y su mo-
vilidad espacial. Sin embargo, en el libro colectivo Historia
de Tijuana 1889-1989 se incluyeron algunos capitulos de-
dicados a la historia de la Iglesia catélica y de las historias
protestantes en los siglos XIX y XX, escritos por Jestis Ortiz

4. David Pifiera Ramirez, coord., Panorama histérico de Baja California (México: Uni-
versidad Nacional Auténoma de México; Universidad Auténoma de Baja California,
1983); Marco Antonio Samaniego, coord. Breve historia de Baja California (Mexicali:
Universidad Auténoma de Baja California; Miguel Angel Porrta, 2006).

5. Denis T. Proffit, “The symbiotic frontier: The emergence of Tijuana since 1769” (Tesis
doctoral en Historia, Los Angeles, Cal.: University of California, vol. I, 1988).
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Figueroa, Carlos Franco Pedroza y Juan Carlos Zamora.®

Aunque el tema ha tenido menos resonancia en Baja Cali-
fornia Sur, podemos ubicar en un registro similar el trabajo
de Carolina Gonzélez, incluido en el segundo tomo de la
Historia general de Baja California Sur.”

Puede decirse que, paraddjicamente, la decana de las dis-
ciplinas histdricas sobre religion en México, la historia de la
Iglesia con “I” mayuscula, hizo su aparicién dentro del gru-
po de historiadores profesionales de la UABC hasta la dé-
cada de 2010, ya como resultado del Programa de Maestria
y Doctorado en Historia (PMDH). Con este tercer grupo
de trabajos, lo eclesial y lo religioso dejaron de considerar-
se solamente como el indicador de otros procesos socia-
les, al analizar especificamente su dimensién institucional
y social, no solamente de las misiones, sino del vicariato
apostélico y de las iglesias protestantes evangélicas. En este
grupo podemos considerar los textos de este libro, asi como
algunos otros trabajos académicos, ya sea en forma de tesis
de grado, capitulos de libro o articulos cientificos.

En este sentido, es posible situar los cambios en la histo-
riografia sobre temas religiosos en el marco de la historio-
grafia mexicana. Desde la década de 1990 se han publica-
do varios balances historiogréficos sobre los temas religio-
sos, destacando los escritos por Manuel Ceballos,® Adridn

6. Jests Ortiz Figueroa, “El clero itinerante, 1888-1900”; Carlos Franco Pedroza, “La
iglesia catdlica en Tijuana: origen y desarrollo”; Antonio Zamora Ramirez, “El seminario
fiocesano de Tijuana”; Carlos Franco Pedroza y Antonio Zamora Ramirez,” Iglesias pro-
testantes de Tijuana,” en Historia de Tijuana 1889-1989. Jesus Ortiz Figueroa y David
Pifiera Ramirez (Tijuana: Universidad Auténoma de Baja California. Centro de Investi-
gaciones Histéricas UNAM-UABC, 1989), 49-60; 253-274; 275-286; 287-292.

7. Carolina Gonzdlez, “Historia de la iglesia catSlica en Baja California Sur,” en Historia
general de Baja California Sur II. Region, sociedad y cultura, coord. de Edith Gonzdlez
Cruz (México: Consejo Nacional de Ciencia y Tecnologfa, Secretarfa de Educacién Pu-
blica del Gobierno del Estado de Baja California Sur, Universidad Auténoma de Baja
California Sur, Instituto de Investigaciones Histéricas de la UMSNH, 2004), 377-99.
8. Manuel Ceballos, “Iglesia catélica, Estado y sociedad en México: tres etapas de estu-
dios e investigacion,” Frontera Norte (1996): 91-106.
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Bantjes,” Miranda Lida,'® Pablo Mijangos,'' Martha Euge-
nia Garcfa Ugarte y Sergio Rosas Salas.'

En buena medida, los trabajos mencionados coinciden
con la periodizacién de tres etapas propuestas por Ceba-
llos. La primera tuvo lugar antes de la década de 1960. En
ella predominaron los trabajos con enfoques militantes y/o
confesionales, muchos de los cuales pueden leerse como
expresiones de una historia eclesidstica que provenia de las
facultades de teologfa. Este predominio puede explicarse,
entre otras cosas, porque salvo los estudios antropoldgicos
sobre la llamada religiosidad popular, las ciencias sociales y
la historiografia profesional otorgaban poca importancia a
la religién en el devenir histérico de México tras la refor-
ma liberal; estarfamos bajo el predominio del paradigma de
la secularizacién. La segunda etapa tendria lugar entre las
décadas de 1960 y 1980, cuando se consolidé un proceso
de profesionalizacién e institucionalizacién en las ciencias
sociales y en la historiografia, el cual, junto con una inci-
piente descentralizacién de las instituciones educativas y de
investigacidn, propicié el surgimiento de nuevos enfoques
y escalas de observacién. Fue en este momento cuando los
fenémenos religiosos adquirieron cierta legitimidad, entre
otras cosas, por su importancia para explicar temas como el
conflicto religioso de los afios veinte y treinta. En la década
de 1990 comenzaria una tercera etapa. En buena medida

9. Adrién A Bantjes Ardstegui, “Iglesia, Estado y religion en el México revolucionario: una
visién historiogréfica de conjunto,” Prohistoria: historia, politicas de la historia (2002): 203-24.
10. Miranda Lida, “La iglesia catdlica en las mds recientes historiografias de México y
Argentina. Religién, modernidad y secularizacién,” Historia mexicana (2007): 1393-426.
11. Pablo Mijangos y Gonzdlez, “Tres momentos en la historiografia sobre el conflicto
religioso en la reforma,” en Repensar el siglo XIX. Miradas historiogrdficas desde el siglo
XX, coord. de Marfa Luna Argudin y Maria José Rhi Sausi (México: Fondo de Cultura
Econémica, 2015), 66-85.

12. Martha Fugenia Garcfa Ugarte y Sergio Francisco Rosas Salas, “La Iglesia catélica en
Meéxico desde sus historiadores (1960-2010),” Anuario de historia de la Iglesia (2016): 91-161.
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fue resultado de los reacomodos politicos y religiosos que
tuvieron lugar tanto en el plano nacional como el mundial
y, como advertimos, vinieron a cuestionar las tesis cldsicas
sobre la secularizacién. En el caso de México, la reforma
constitucional que reconocié a las asociaciones religiosas
en 1992 sirvié no sélo para reconocer la importancia del
catolicismo, sino también la creciente diversidad de préc-
ticas, creencias e instituciones religiosas que cobraron visi-
bilidad durante el siglo XX, por lo que los temas religiosos
se han convertido en moneda corriente en las instituciones
académicas.

A casi tres décadas del texto de Ceballos, podriamos pre-
guntarnos si desde hace ya algunos afios nos encontramos
en una cuarta etapa. No sélo se han multiplicado las inves-
tigaciones histéricas sobre temas religiosos, sino que estas
se han diversificado en sus objetos de estudio, escalas de
observacidn, actores, fuentes y métodos. Esto ha llevado a
revisar muchas de las tesis asentadas por las generaciones
precedentes, al tiempo que han llamado la atencién de la
dimensién religiosa para comprender no sélo la politica,
sino también otros aspectos de la vida social, tales como la
educacién, el género, las relaciones interétnicas o la produc-
cién de distintas dreas del conocimiento. Serfa en esta cuar-
ta etapa cuando aparecieron las principales investigaciones
sobre el norte de México, destacando las obras de Dora
Elvia Enriquez Licén," Elizabeth Cejudo Ramos' y Jorge
Mario Alvarez, para el caso de Sonora;" la investigacién de

13. Dora Elvia Enriquez Licén, Pocas flores, muchas espinas. Iglesia catdlica y sociedad en
Sonora (1779-1912) (México: Pearson; Universidad de Sonora, 2012).

14. Elizabeth Cejudo Ramos, £l gobierno no puede mis que Dios. Género, ciudadania y conflicto
Iglesia-Estado en el Sonora posrevolucionario (Hermosillo: Universidad de Sonora, 2021).

15. Jorge Mario Alvarez, Sursum, La voz de una juventud catélica: andlisis de los contenidos
publicados en un periddico laico de Hermosillo, 1942-1946 (Hermosillo: Universidad de
Sonora; El Colegio de Sonora, 2012).

10
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Franco Savarino sobre Chihuahua;'® y la de Emilio Machu-
ca sobre Nuevo Ledn."”

De este modo, las investigaciones mds recientes sobre te-
mas religiosos en Baja California forman parte de una tra-
yectoria que va mds alld de las historias regionales que antes
mencionamos. En la década de 1950, el historiador jesuita
José Bravo Ugarte escribié sobre el vicariato apostélico de
Baja California en un articulo que deja ver cierta tension
entre la historia eclesidstica mds tradicional y la historiogra-
fia moderna. Entre los anos sesenta y ochenta se publicaron
varias memorias y testimonios de clérigos que fueron tes-
tigos y participes del proceso de institucionalizacién de la
Iglesia catélica, como es el caso de Mdximo Garcia y Agus-
tin Alvarez.!® Por otro lado, sacerdotes como Domingo Zu-
gliani y Lorenzo Joy llevaron a cabo valiosas investigaciones
con base en los archivos eclesidsticos de Tijuana y La Paz."”
También algunos actores evangélicos se ocuparon de narrar
sus historias, destacando la Historia de la Iglesia apostdlica
de la fe en Cristo Jesiis, de Samuel Lépez Torres.® Es impor-
tante sefalar que esta Iglesia ha sido historiada desde una
perspectiva académica y en clave trasnacional en el libro

16. Franco Savarino, E/ conflicto religioso en Chihuahua, 1918-1937 (Chihuahua: El Co-
legio de Chihuahua, 2017).

17. Emilio Machuca Vega, Historia de la Iglesia catélica en Monterrey durante la época
del Concilio Vaticano II (1958-1968) (Monterrey: Consejo para la Cultura y las Artes de
Nuevo Ledn, 3 Museos, Secretaria de Cultura de Nuevo Leén, 2021).

18. Agustin Alvarez, 50 asios en B. C. 1939 - 1989. Memorias. Tomo IT (Tijuana, 1989);
Miximo Garcia, “1940-1949: Mons. Felipe Torres Hurtado. Fundacién del Seminario
Misional de Baja California,” en 50 aios del seminario diocesano de Tijuana: 1940 - 1990,
ed. de Nicolds Cruz, Jests Manuel Durdn, Médximo Garcfa y Eduardo Reyes (Tijuana:
Didcesis de Tijuana, 1991), 25-90.

19. Domingo Zugliani, Noticias histérico—religiosas de Baja California (La Paz: 1976); Lo-
renzo Joy, Las primeras iglesias de Tijuana (Tijuana: 2004); José Rosendo Nufez, pérroco
de Tijuana, Tiempo post conflicto cristero, 1929-1935 (Tijuana: Didcesis de Tijuana, 2010).
20. Samuel Lépez Torres, Historia de la iglesia apostélica de la fe en Cristo Jesiis, A.R. en
Tijuana, B.C. 1927-1997 (Tijuana: Iglesia apostdlica de la fe en Cristo Jests, A.R, 1999).

11
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Migrating Faith, de Daniel Ramirez.?! Del mismo modo,
hay al menos dos trabajos académicos que se han ocupado
de distintos momentos del devenir eclesidstico de Baja Ca-
lifornia, el de Dora Elvia Enriquez Licén y el de Massimo
de Giuseppe.”

En este sentido, la dimensién histérica ha sido recupera-
da, en mayor o menor medida, por investigaciones que han
atendido temas religiosos desde las ciencias sociales, o bien,
de investigaciones que, en diversos grados, recurrieron a
los trabajos de la primera generacién de los historiadores
mencionados arriba, o que iniciaron la exploracién de las
fuentes de archivo. Es decir, que son obras sobre el fenéme-
no religioso y que en alguna medida hacen referencia al tra-
bajo de los historiadores como factor explicativo; en ambos
casos resaltan publicaciones vinculadas a El Colegio de la
Frontera Norte y la Universidad Auténoma de Baja Cali-
fornia. Entre las primeras podemos ubicar libros que inicia-
ron como tesis de grado, como los de Alberto Herndndez,*
Gloria Galaviz** y Ramiro Jaimes;® obras colectivas como
la coordinada por Olga Odgers y Olga Olivas;*® mientras

que el mejor ejemplo del segundo caso seria el libro sobre

21. Daniel Ramirez, Migrating Faith. Pentecostalism in the United States and Mexico in
the Twentieth Century (Chapel Hill, NC: The University of North Carolina Press, 2015).
22. Dora Elvia Enriquez Licén, “La Iglesia catélica en Baja California. Péndulo entre
misién y diécesis,” Frontera Norte 39 (2008): 7-35; Massimo de Giuseppe, “Fare I'in-
diano: sacerdotes y misioneros italianos en México, entre el Porfiriato y la Revolucién”
Istor (2011): 52-86.

23. Alberto Herndndez, Frontera norte de México: escenarios de diversidad religiosa (Méxi-
co: El Colegio de la Frontera Norte, 2015).

24. Gloria Iralda Galaviz Granados, Creyentes por experiencia: religiosidad en el desierto bajacali-
forniano (México: El Colegio de Michoacdn; El Colegio de la Frontera Norte, 2016).

25. Ramiro Jaimes Martinez, La pzzmdajﬂ neopentem:m/. Secularizacion y movimientos
evangélicos en el campo religioso de la Baja California (Mexicali: Universidzd Auténoma
de Baja California, 2020).

26. Olga Odgers Ortiz y Olga Lidia Olivas Herndndez, coords., ;Dejar las drogas con ayu-
da de Dios? Experiencias de internamiento en centros de rebabilitacion fronterizos (México:
El Colegio de la Frontera Norte, 2018).

12
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Juan Soldado, de Paul Vanderwood.”” Otros trabajos, vin-
culados también en diversas formas al Instituto de Inves-
tigaciones Histéricas, la UABC y el Colef,”® exploran lo
religioso desde la perspectiva de los agentes en su relacién
con la religién de Iglesia y otros sistemas de creencia, asi
como la forma en que gestionan sus decisiones cotidianas
con referencia a éstas. Entre otras podemos mencionar in-
vestigaciones como las de Ester Espinoza,” Alethia Mon-
talvo,” Erika Valenzuela® y Roberto Agindez.”

A partir de estos antecedentes podemos comprender
mejor los trabajos que sobre lo eclesial y religioso se han
producido en el PMDH. Desde sus primeras generacio-
nes se han producidos trabajos enmarcados en la historia

27. Paul Vanderwood, Juan Soldado: violador, asesino, mdrtir y santo (México: El Colegio
de la Frontera Norte; El Colegio de Michoacdn; El Colegio de San Luis, 2008).

28. Sobre la vinculacién de estos trabajos entre la UABC y el Colef, es importante resaltar la
colaboracién interinstitucional. Especialmente en forma de colaboracién de algunos de los
autores de este libro, en proyectos de investigacién, como “La oferta terapéutica religiosa de
los Centros Evangélicos de Rehabilitacién para férmaco-dependientes en la region fronte-
riza bajacaliforniana” dirigido por Olga Odgers Ortiz, o en eventos académicos conjuntos,
como las Jornadas de Estudio sobre el Fenémeno Religioso entre 2018 y 2022.

29. Ester Espinoza Reyes, “Mds que Evas y Marfas: Discursos y précticas de feminidad
en la Primera Iglesia Apostélica de la Fe en Ciristo Jests en Tijuana” (Tesis de Maestria en
Estudios Culturales, Tijuana: El Colegio de la Frontera Norte, 2014).

30. Alethia Alejandra Montalvo Gonzdlez, “Guerreras, diaconisas y princesas: una apro-
ximacién a las identidades femeninas pentecostales” (Tesis de Licenciatura en Sociologfa,
Tijuana: Universidad Auténoma de Baja California, 2016).

31. Erika Valenzuela Gémez, Fe y sufrimiento: El papel de las creencias en las experiencias
religiosas (Mexicali: Universidad Auténoma de Baja California, 2023).

32. Roberto Agtindez Marquez, La religiosidad gris y los cristianos solteros adultos (Mexica-
li: Universidad Auténoma de Baja California, 2023).

13



HiISTORIAS DE LA RELIGION DESDE Baja CALIFORNIA:
ENTRE ESPACIOS SACROS Y PROFANOS

politica,® institucional*® y de las mujeres del dmbito caté-

lico,” asi como aproximaciones a las confesiones evangé-
licas®® y a movimientos como la renovacién carismética.’’

Los textos que conforman este libro contienen resulta-
dos y avances de investigaciones que, mds que reiterar lo
ya dicho, pretenden mostrar algunas posibilidades abiertas
por un esfuerzo colectivo entre investigadores y estudiantes
en los dltimos afios, oscilando entre ejercicios monogréfi-
cos y otros mds bien ensayisticos que hemos organizado de
manera cronoldgica.

El primer capitulo se inscribe en una tradicién propia
de la historia regional, atendiendo a una de las 6rdenes reli-
giosas que encabezaron las instituciones misionales de Baja
California en el siglo XVIII. Sin embargo, mds que descri-
bir o analizar dichas instituciones, el capitulo se interroga
por los fundamentos religiosos y teoldgicos de la Orden
de Predicadores, también conocidos como dominicos, que
produjeron su vocacién misionera para un territorio como

33. Pedro Espinoza Meléndez, La iglesia catélica ante el Estado posrevolucionario en Tijua-
na, 1926-1935 (Tijuana: Tesis de maestria en historia, Universidad Auténoma de Baja
California, 2014)

34. Julio Adridn Mufioz Nufiez y Ramiro Jaimes Martinez, “De vicarios y obispos. El
establecimiento de la di6cesis de Tijuana, 1940-1964” Regidén y Sociedad (2016): 95-130;
Satl Gémez Picazo, La formacion del clero en el seminario durante la transicion entre el vi-
cariato apostilico de la Baja California y la didcesis de Tijuana, 1939-1964 (Tijuana: Tesis
de maestria en historia, Universidad Auténoma de Baja California, 2024); Jorge Ernesto
Géngora Corona, De misioneros del Espiritu Santo al clero secular. La formacion y consoli-
dacion del campo religioso en Baja California, 1939-1964 (Tijuana: Tesis de maestria en
historia, Universidad Auténoma de Baja California, 2021).

35. Pahola Sinchez Vega, El papel de las agrupaciones femeninas catélicas en la conforma-
cidn de la iglesia catdlica de Tijuana, 1921-1935 (Tijuana: Tesis de maestria en historia,
Universidad Auténoma de Baja California, 2014); Alejandra Reyes Lopez, Las Misioneras
Franciscanas de Nuestra Seniora de la Paz: fundacién y primeros anos en el vicariato aposté-
lico de Baja California (1940-1951) (Tijuana: Tesis d{: maestrfa en historia, Universidad
Auténoma de Baja California, 2023).

36. Jaime Gallegos Cataldn, Protestantismo en la frontera. Migracién y relaciones trans-
[fronterizas en la formacién de la Primera Iglesia Bautista de Tijuana, 1924-1953 (Tijuana:
Tesis de maestria en historia, Universidad Auténoma de Baja California, 2021).

37. Ivan Valtierra, La institucionalizacion de la renovacion carismatica en la Iglesia catdlica:
el caso de la didcesis de Tijuana, 1973-1983 (Tijuana: Tesis de maestria en historia, Uni-
versidad Auténoma de Baja California, 2018).

14
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Baja California. En este sentido, podriamos establecer cier-
to paralelismo entre el primer y el cuarto capitulo, dedicado
a Concepcién Cabrera de Armida, una mistica mexicana
que vivié entre los siglos XIX y XX. Se trata de un ejercicio
pensado desde inquietudes propias de la historia de género
y de las mujeres que, al mismo tiempo, se interroga por
los fundamentos teoldgicos de otra congregacion religiosa
central en la historia eclesidstica de Baja California, los Mi-
sioneros del Espiritu Santo, que fue creada por iniciativa de
esta mujer.

El segundo capitulo intenta historiar el catolicismo mds
alld del dmbito institucional y politico. Por ello, busca dar
cuenta de aquellas creencias y précticas que pueden califi-
carse como expresiones de heterodoxia e indisciplina y que
han tenido lugar en los médrgenes de las instituciones reli-
giosas, algunas de las cuales fueron registradas por sacerdo-
tes, pero también por autoridades civiles.

El tercer capitulo contiene un ejercicio biografico sobre
el padre Luciano Osuna, un sacerdote que atendid la regién
conocida como La Frontera, a finales del siglo XIX. Sin
embargo, el cardcter transnacional de la trayectoria de este
clérigo permite dar cuenta de las transformaciones politicas
y religiosas, de los conflictos interétnicos y de las distintas
maneras de experimentar el tiempo en la otrora Alta Cali-
fornia, en el marco de la colonizacién estadounidense que
sobrevino a la fiebre del oro y trastocé los frégiles arreglos
entre sus habitantes indigenas y mexicanos.

El capitulo quinto aborda la presencia de las iglesias
pentecostales en Mexicali y Tijuana en la década de 1920, a
partir de los expedientes abiertos por las autoridades civiles
tras su clausura. En éstos se muestra cémo dichas iglesias
también se vieron afectadas por las restricciones legales que
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produjeron el enfrentamiento entre la Iglesia catdlica y el
régimen emanado de la revolucién. Mds que un asunto me-
ramente religioso, la documentacién muestra la extrafieza
que dichas iglesias representaron para sus observadores,
quienes llegaron a catalogar sus practicas como inmorales y
se refirieron a sus templos como “focos infecciosos”.

Los capitulos 6 y 7, por su parte, centran su atenciéon
en la congregacién religiosa que se hizo cargo de la Iglesia
catblica en Baja California hacia mediados del siglo XX,
cuando, como sefial6 en su momento Dora Elvia Enriquez
(2008), esta institucién transité de una forma de organiza-
cién misional a una diocesana.?®

El séptimo capitulo contiene un bosquejo sobre el modus
vivendi en Baja California a partir de una investigacién sobre
los primeros anos del seminario diocesano, mientras que el
sexto problematiza la importancia de este proceso de insti-
tucionalizacién de la Iglesia en la conformacién del campo
religioso, una categoria sociolc’)gica recurrente en las ciencias
sociales para dar cuenta de algunos procesos histéricos. Esta
categoria es central en el capitulo noveno, una reflexién y
andlisis desde la sociologia y la historia de las religiones en
perspectiva de larga duracién, cuya finalidad es interrogarse
por la conformacién del campo religioso en Baja California
y la relacién entre las distintas creencias, practicas e institu-
ciones, tomando como base los hallazgos de la historiogra-
fia de las Gltimas décadas sobre estos territorios en materia
religiosa, dialogando no sélo con los planteamientos del
capitulo séptimo, sino también los del octavo. Este tltimo
contiene una reflexién sobre la dimensién religiosa de los
rituales taurémacos y sobre el proceso de secularizacién que
ha tenido lugar en ellos, un ejercicio que permite valorar la

38. Enriquez Licén, “La Iglesia catdlica en Baja California,” 7-35.
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importancia del estudio del 4mbito religioso atin para practi-
cas que no siempre asociamos con este.

Esperamos que los trabajos aqui presentados representen
un aporte a un campo de la historiografia de creciente im-
portancia, tanto a nivel regional como nacional, asi como al
didlogo entre la historia y las ciencias sociales. Quizd, para-
déjicamente, estos ejercicios dejan ver que la historiografia
sobre temas religiosos mantiene cierta unidad, al tiempo
que muestra una creciente dispersién temdtica, resultado
no sélo de las inquietudes de quienes aqui escriben, sino
también del hecho de que las propias creencias, pricticas
e instituciones religiosas han experimentado una creciente
fragmentacion.

Pedro Espinoza Meléndez
Ramiro Jaimes Martinez
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CAPITULO 1

Vocacion ArostoLica. EL
ESPIRITU MISIONAL DOMINICO
EN LAS CALIFORNIAS

Erick Pérez Centeno

INTRODUCCION

Aunque es bien sabido que la misién era una empresa re-
ligiosa desarrollada por las drdenes religiosas a lo largo del
virreinato de la Nueva Espafa, son pocos los andlisis que
toman como objeto de estudio la vocacién que condujo es-
tos proyectos. “Salvar a los hombres en y por Cristo” era el
principio religioso que conformaba la regla de las 6rdenes y
motivé a cientos de religiosos a emprender la labor misio-
nal en América.' Si bien es cierto que los avances misionales
estuvieron compuestos de una serie de factores terrenales
e intereses imperiales, institucionales e individuales, tam-
bién es verdad que se conducian sobre una base religiosa de
fuertes raices teoldgicas y de gran relevancia para la cosmo-
visién hispdnica y catélica.

Para la Orden de los Predicadores, la vocacién misional
fue una de las actitudes que mejor materializaban su regla
institucional. Replicé el método apostdlico de los cdtaros y
lo adopté como propio y una de sus bases. En la misién la
orden adquiri6 su forma mds acabada, su personificacién.?
Dentro del dmbito religioso, la misién no solo fue una for-
ma de cumplir con la Corona en razén del patronato regio,

1. Daniel Ulloa, Los predicadores divididos. Los dominicos en Nueva Espana, siglo XVI
(México: El Colegio de México, 1977), 20.
2. Ulloa, Los predicadores divididos.
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sino también el modo de cumplir con el deber institucional
y religioso, con las reivindicaciones universales de la Iglesia
catdlica y con Dios.?

En este sentido, el proyecto evangelizador en las Califor-
nias no seria la excepcién y a este los dominicos se incor-
poraron de manera plena en 1773.* Junto a los conflictos y
los intereses que estuvieron en juego, la vocacién apostélica
motivé a la mayoria de los frailes predicadores espafoles.
Arribaron a este territorio para impulsar las conquistas im-
periales y religiosas a través de lo que ellos consideraban
como la salvacién de las almas indigenas, es decir, su con-
versién al cristianismo y su reduccién al dominio hispdni-
co. Siguiendo las Noticias de la Provincia de Californias, de
fray Luis Sales’ y la convocatoria misional del procurador
de la Provincia de Santiago de México en Espana, fray Pe-
dro de Iriarte, se percibe la invocacién constante al celo
apostélico y al cumplimiento de la institucién dominica
mediante la labor misionera.® La expansién imperial, con
todas sus consecuencias, siempre se traté de justificar en
el ferviente espiritu cristiano por la salvacién de las almas.

LA ORDEN DE PREDICADORES Y
SU VOCACION APOSTOLICA

La fundacién de la Orden de Predicadores, a principios del
siglo XIII, se explica y enmarca en un contexto histérico

3. Bernd Hausberger, Historia minima de la globalizacién temprana (México: Colegio de
Meéxico, 2018), 96-99.

4. Albert B. Nieser, Las fundaciones misionales dominicas en Baja California, 1769-1822
(Mexicali: Universidad Auténoma de Baja California, 1998).

5. Luis Sales, Noticias de la Provincia de Californias (México: Lecturas Californianas;
Museo de Historia de Ensenada; Seminario de Historia de Baja California, 2003).

6. La convocatoria para colectar dominicos en Espafia para misionar en las Californias
fue incluida por Luis Sales en su Tercera Carta, consistente en los adelantos y las misiones
dominicas. Sales, Noticias de la Provincia, 129-34.
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complejo para la cristiandad. Resulta errénea la idea gene-
ralizada de que la Edad Media fue un periodo de la historia
europea culturalmente dominado por el catolicismo. A de-
cir verdad, durante este periodo, la Iglesia catélica veia ante
sf un panorama amenazante, que al parecer se exacerbé con
el arranque del segundo milenio. A finales del siglo X se dio
la desintegracién del imperio carolingio, que significé una
fragmentacién del poder politico y propicié una movilidad
demogrifica que dio lugar a nuevos nucleos poblacionales
alrededor de castillos y templos.” Para entonces, Europa se
hallaba cercada por la expansién isldmica, que habia llegado
incluso a la peninsula ibérica y que colocaba a la cristiandad
en una situacién incoémoda. A su vez, la angustiosa idea del
fin del mundo y la proximidad del juicio final motivé el
surgimiento de grupos milenaristas que pronto criticaron
la posicién de la Iglesia y pregonaban un retorno al antiguo
cristianismo.?

En ese momento, por otra parte, el pensamiento euro-
peo experimentd una etapa de cambios substanciales. Gra-
cias a la intermediacién de diversos interpretes musulma-
nes y judios, el pensamiento aristotélico fue reintroducido
en el occidente europeo, alcanzando una gran importancia
en todos los circulos intelectuales, incluido el de la teolo-
gia cristiana.” Su influencia perfilé una reflexién sobre Dios
y su relacién con el creyente, que derivé en un raciona-
lismo de la fe, mismo que primero permed en los movi-
mientos religiosos que cuestionaban y rechazaban el desa-
rraigo del clero y las supersticiones de la Iglesia. De estos

7. lkram Antaki, Religién (México: Penguin Random House Grupo Editorial, 2015),
487-488.

8. Antaki, Religion 488; Los cdtaros (I): Su historia y legado | La March, 2023, hteps://
www.youtube.com/watch?v=3S_fpIEpDrY.

9. Carlos Ignacio Gonzélez, “Introduccién,” en Summa contra los gentiles de Tomds De
Aquino, Sexta Edicién (México: Editorial Porrda, 2018).
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movimientos, el que obtuvo mayor presencia a mediados
del siglo XII, sobre todo en el suroeste de Francia, fue el
movimiento de los “buenos cristianos”, mejor conocidos
como citaros.!” Este cristianismo disidente nacié del deseo
popular por una renovacién de la fe.

El catarismo desarrollé una reflexién racional en torno
a las sagradas escrituras que llevé a sus creyentes a recha-
zar la naturaleza humana de Ciristo, asi como las practicas
supersticiosas y los sacramentos establecidos por la Iglesia.
Le negaron valor a la eucaristia y sostenian que el nico sa-
cramento valido era el bautismo por imposicién de manos,
el consolamentum, que incluso las mujeres administraban."
Por otro lado, asumieron como propia una actitud aposté-
lica y abrazaban la pobreza como una forma de vida equi-
parada a la de Cristo. Complementario a su racionalidad
y erudicién en torno a las sagradas escrituras, los cdtaros
se dedicaron a predicar en villas, pueblos y ciudades de la
region occitana, desarrollando un trabajo territorial que les
brindé una fuerte base social sobre la cual cimentaron nu-
merosas comunidades religiosas.'*

A los ojos de la Iglesia, la proliferacién de estas comuni-
dades de “buenos cristianos” propiciaron que el panorama
se tornara ain mds desastroso. Ante la posibilidad de ver
debilitada su autoridad e influencia, y de presenciar que
miles de personas se perdieran de la salvacién eterna, que,
bajo su entendimiento, ésta s6lo era posible a través de su

10. La denominacién de “cdtaros” fue establecida por los inquisidores que los persegufan
y conllevaba un sentido peyorativo. Los cdtaros (I).

11. “Las mujeres tenfan el derecho de predicar; hasta los tiempos de la Inquisicién y a
pesar de las hogueras colectivas, fueron numerosas en el seno del clero cdtaro. Esta adhe-
sién de las mujeres a una forma de cristianismo que les reconocfa autoridad espiritual y
religiosa sell6 el éxito masivo del catarismo”. Antaki, Religion, 496-497; Los cdtaros (I).
12. Antaki, Religion; Los citaros (I1): Su filosofia y creencias | La March, 2023, hteps://
www.youtube.com/watch?v=aVKv_1d24X0.
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intercesion, la Iglesia catdlica decidié emprender acciones
en contra de este movimiento religioso a mediados del siglo
XII. Elabor6 una campana de desprestigio. En ella, algu-
nos clérigos intentaron vincular el movimiento cdtaro con
herejias de siglos atrds, como los maniqueos o los bogomi-
los."? A su vez, varios religiosos plantearon una politica re-
formadora al interior de la Iglesia y renovadora en el modo
de propagacién de la fe."* Se reformaron varios cuerpos
eclesidsticos y se impulsé una mejor formacién teoldgica e
intelectual de los ministros religiosos, con la cual se buscd
contrarrestar la influencia de la prédica de los “buenos cris-
tianos”."> De este impulso renovador brotaron proyectos e
iniciativas cruciales para el proceso histérico de la Iglesia
catdlica, en especial si se piensa en la proyeccién global que
en los siglos subsecuentes lograrfa.'® Una de estas iniciativas
fue la creacién de las 6rdenes mendicantes, como la Orden
de los Hermanos Predicadores.

En 1216 se fundé esta orden religiosa, que es mds co-
nocida como orden dominica, en alusién a su fundador, el
clérigo ibérico Domingo de Guzmdn. En el dmbito espi-
ritual, la Orden de Predicadores se constituyé como una
orden dedicada a la predicacién del evangelio de Cristo
como medio para lograr la salvacién de las almas y consoli-
dar la influencia de la Iglesia catdlica."” De sus discusiones
teoldgicas contra los cdtaros, Domingo de Guzmadn apren-
dié mucho de ellos, comprendié la relevancia que adquiere
el trabajo territorial de los religiosos y vio necesaria una

13. Los cdtaros (1).
14. Ulloa, Los predicadores divididos, 13; Julidn de Cos, Predicadores. Historia de la espiri-
tualidad dominica (Salamanca, 2021), 20.

15. Ulloa, Los predicadores divididos, 13; De Cos, Predicadores, 21; Los cdtaros ().
16. Hausberger, Historia minima de la globalizacién, 89-110.
17. De Cos, Predicadores, 26-28.
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renovacién al interior de la Iglesia; reconocié la degrada-
cién existente en algunos circulos del catolicismo y buscd
desprender a sus seguidores de lo que consideraba la co-
rrupcidn del clero y el desapego de los valores cristianos. En
ese sentido, la orden articulé una linea intelectual en torno
al evangelio que tuviera sus repercusiones practicas.'®

En razén de ello, la Orden fue cimentada en la dialécti-
ca entre la observancia y la difusién de la palabra de Dios,
sobre la tradicién mondstica y la vida apostélica. Esta con-
sisti6 para sus congregados en una dedicacion al estudio de
las Sagradas Escrituras que debia ser acompafiado —y es por
esto su relevancia— por la predicacién evangélica sobre un
estilo de vida desprendido de la ostentacién y abrazado a
la pobreza.’” De ahi su cardcter mendicante, junto con los
frailes menores. “En calles y plazas a predicar el evangelio”
para salvar almas, era la encomienda de Domingo de Guz-
man. La vocacién dominica, en este sentido, residié en la
misién, en “una accién apostélica y una actitud evangeliza-
dora” que ensancharan el dominio de la Iglesia y reforzara
la espiritualidad que parecia quebrantarse o, mejor dicho,
dirigirse hacia herejias.”

Todo esto, a su vez, se alined a las légicas universales de
la Iglesia, consistentes en extender la fe catélica por todo
el globo, y que, para el caso de los predicadores, los llevé a
fundar distintos puntos de renovacién religiosa a lo largo
de Europa.?! Su expansién se dio en pocos afos. La voca-
cién apostélica dominica, que decia seguir los preceptos
de Ciristo, inspird y capt6 a cientos de congregados —es-
pecialmente jévenes— para recorrer villas y ciudades con el

18. Ulloa, Los predicadores divididos, 13.

19. De Cos, Predicadores, 32-33.

20. Ulloa, Los predicadores divididos, 13, 20.

21. Hausberger, Historia minima de la globalizacién.

24



VocacioN ApostéLica. EL ESPIRITU MISIONAL DOMINICO EN LAS CALIFORNIAS

fin de propagar una ensefianza y practica de las Sagradas
Escrituras.

En las décadas que siguieron, mientras se desarrollaba
una brutal cruzada en contra de los cdtaros, la Orden de
Predicadores entré en un proceso de consolidacién. En
poco mds de cincuenta afos consigui6 una rdpida expansién
en el occidente europeo fundando comunidades. A su
vez, se llevd a cabo un esfuerzo teoldgico para conformar
una mistica y se incorporaron con mayor profundidad
elementos de la filosofia grecolatina.” Actitudes caracteris-
ticas de las érdenes mendicantes, como la predicacién o
la vida de pobreza, cobraron relevancia en la cristiandad y
diversos frailes se encargaron de resaltarlas en sermones y
textos. Las consideraban como aquellas actitudes deseables
no solo en religiosos, sino también en todo verdadero cris-
tiano. En su andlisis sobre la obra de Santiago de la Vora-
gine, La leyenda dorada, el historiador Jacques Le Goff da
muestra de cémo este fraile dominico de finales del siglo
XIII exalta a la predicacién, la pobreza y el estudio, me-
diante la evocacién de santos representativos de estas acti-
tudes, algunos de ellos dominicos, como San Pedro Martir
o San Vicente Ferrer.?

Sin embargo, este auge se veria frenado a partir del siglo
XIV. Los estragos de la peste negra alcanzaron a la Orden
de Predicadores y a estos le siguieron una serie de disputas
politicas al interior de la Iglesia que llegaron al punto de
dividir el papado.* Con el tiempo estos sucesos debilita-
ron la fuerza de las vocaciones con la que habia surgido la
Orden Dominica. Para el siglo XV, tal vocacién apostdlica

22. Ulloa, Los predicadores divididos, 21; De Cos, Predicadores, 111-112.

23. Jaques Le Goft, En Busca Del Tiempo Sagrado: Santiago de La Vordgine y La Leyenda
Dorada (Espafia: Ediciones Akal, 2022).
24. De Cos, Predicadores, 75-77.
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se hallaba en un evidente estado de debilitamiento. La ob-
servancia de los preceptos religiosos establecidos por Do-
mingo de Guzmdn y el espiritu predicador del evangelio
se habian relajado en distintos aspectos. En su momento
la Orden se vio cimbrada por una crisis interna y los frailes
de entonces parecian flaquear en el compromiso religioso
e institucional adquirido con la Iglesia. Pero en medio de
todo ese contexto, una mujer dominica se erigirfa como
el punto de arranque de una iniciativa de renovacién. El
misticismo de Catalina de Siena impulsé un proceso de re-
forma que intenté reavivar dentro de la Orden la vocacién
apostélica y la observancia.”

Este proceso se veria compuesto por distintas etapas y
matices que lo hicieron dilatar hasta el siglo XVI. El fin era
el establecer una via de renovacién espiritual e institucional
que le permitiera a la Orden Dominica retomar su voca-
cién por la “salvacion de las almas”. A lo largo de Europa se
buscé inyectar la iniciativa reformadora en distintos cole-
gios y casas, siendo la peninsula Ibérica el territorio donde
se dieron los principales avances. No obstante, este proceso
de renovacién derivé en una contienda entre las dos pers-
pectivas que la nutrian: la observante y la apostdlica. Aun
asi, el apercibimiento del continente americano en las érbi-
tas hispdnicas representé para la Orden la aparicién de un
prometedor y nuevo espacio donde afianzar el proceso de
renovacién que se venia dando.

América animé en varios recintos religiosos espafoles
los llamados a emprender una vida que cumpliera con el
instituto de la predicacién y reforzara sus votos religiosos.?

25. Ulloa, Los predicadores divididos, 24.

26. Robert Ricard, La conquista espiritual de México (México: Fondo de Cultura Econé-
mica, 2017).
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Pero también fue la arena donde la tradicién mondstica
u observante y la vida apostdlica o misionera rivalizaron.
Dentro del contexto reformista que experimentaban los
dominicos a inicios del siglo XVI, la Orden apeld, en un
principio, al deber de cualquier congregado a emprender
la propagacién de la fe catdlica a todos los pueblos, con el
propdsito de despertar un renovado espiritu apostdlico que
se embarcara a conquistar almas y fijara los cimientos de la
expansion catdlica.

En ese sentido, las conquistas territoriales de la Corona
espafola propiciaron que la vocacién apostélica dominica
lograra otros alcances. La misién adquirié todo el sentido
y el quehacer de la propagacién de la religién. Aglutin
la vocacién de la Orden.”” Con el pretexto de extender el
socorro a través de la conversién y de esa forma lograr el
cumplimiento del instituto de la Orden, la misién fue el
cardcter y la accién para trabajar en cualquier aspecto por
la “salvacién de las almas”.?® Para la monarquia hispdni-
ca, y especialmente para las 6rdenes mendicantes (como
los Predicadores), los pueblos originarios de América se
encontraban despojados de la salvacién eterna.”” Habia que
redimir y socorrerlos expandiendo los dominios terrenales
de la Corona y exacerbando una vocacién misionera que
los redujera a una vida cristiana.

No obstante, la tensién al interior de la Orden de Pre-
dicadores entre los distintos modos de ver la vocacidén re-
ligiosa continud. En Nueva Espana esta tensién comenzd

27. “La vocacién de la Orden es la misién, razén de ser en la Iglesia y sobre todo su ex-
presién trascendente, o sea, de cémo su mensaje puede difundirse por el tiempo y espacio
humanos,” en Ulloa, Los predicadores divididos.

28. Esta vision serd se mantendrd entre algunos dominicos: “trabajar ensenando, predi-
cando, confesando, y solicitando la salvacion de las almas” Sales, Noticias de la Provincia
de Californias, 130.

29. Ricard, La conquista espiritual.
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a resolverse en favor de la observancia en 1532, cuando el
dominico Domingo de Betanzos consiguié la creacién de
la Provincia de Santiago de Nueva Espana, luego de una
serie de gestiones en Europa. De vuelta en América y una
vez electo provincial, Betanzos enfocé todos sus esfuerzos
en dirigir a la nueva provincia hacia una rigurosa obser-
vancia, que vigilara el cumplimiento de la pobreza, la cas-
tidad y la obediencia. De acuerdo con Daniel Ulloa, esto
provocé que esta orden mostrara un cierto hermetismo en
el modo de conducirse en Nueva Espafa. Si bien en oca-
siones se apelaba a esta vocacién apostélica para continuar
la “conquista espiritual” en la Nueva Espafia, la regla fue
una participacién reservada en el trabajo misional. Este
espiritu misionero no fue constante, tuvo sus altibajos y
conforme la Provincia novohispana se fue consolidando,
la observancia gané terreno. Mientras en las Antillas los
primeros dominicos habian efectuado diversas maniobras
para la instauracién de la misién como medida de avance
institucional, a finales del siglo XVI esta vocacién experi-
mentaba un claro debilitamiento.*

Aun asi, los predicadores sumaron conquistas misiona-
les en los dos siglos siguientes, aunque no al nivel de los
franciscanos o los jesuitas. Bajo el llamado de un efectivo
y afectivo celo apostélico, secundaron los intereses mds te-
rrenales de la Corona y el virreinato. Muestra de ello fue la
incursién dominica, a finales del siglo XVIII, en el proyecto
de conquista temporal y espiritual de las Californias.

30. Ulloa, Los predicadores divididos, 111-140.
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EL ESPIRITU MISIONAL EN
LAS CALIFORNIAS

Pese a la preponderancia que adquirié la linea observante
entre los dominicos novohispanos, el trabajo misional per-
sistié y pudo echar raices en algunos territorios. Con todo y
el predominio franciscano, los dominicos lograron hacerse
de espacios en la regién central de México. El 4rea circun-
dante a Cuernavaca y el sur de Puebla fueron sus primeras
zonas de expansién misional y éstas los condujeron a los
valles de Oaxaca, en donde, anos después, desarrollaron su
mayor actividad apostélica en el virreinato.’’ A partir de
1570, ya con la observancia predominando, la provincia
dominica de Santiago de México fue adoptando un cardc-
ter urbano. Las razones de este cambio fueron varias, entre
ellas la enorme mortandad que experimenté la poblacién
indigena y la creacién de las provincias de San Vicente de
Chiapas y Guatemala, en 1551, y de San Hipdlito Mdrtir
de Oaxaca, en 1592, que al surgir se quedaron con territo-
rios en donde todavia se desarrollaba actividad misional.??
En las décadas siguientes la vocacién misional disminuyé
y parecia extinguirse. Los dominicos novohispanos dedica-
ron sus esfuerzos en fundar casas en donde ya tenfan una
presencia previa, sobre todo en ciudades de espanoles.”” Sin
embargo, la creacién de una provincia mds en 1656, los

31. Ricard, La conquista espiritual, 133-137; Ulloa, Los predicadores divididos, 133.

32. Alfonso Esponera Cerddn, “Dominicos aragoneses en la Baja California,” en VI
Congreso Internacional de Historia de América, Vol. 1 (Madrid: Gobierno de Aragén,
Departamento de Educacién y Cultura; Ministerio de Educacién y Cultura, 1998), 260-
261; Marfa Fernanda Mora Reyes, “Los dominicos de la provincia de Santiago de México
en las ciudades novohispanas (1570-1661)” (Tesis de maestria en arquitectura: Universi-
dad Nacional Auténoma de México, 2021).

33. Antonio Rubial, “Las érdenes mendicantes evangelizadoras en Nueva Espafa y sus
cambios estructurales durante los siglos virreinales,” en La Iglesia en Nueva Espasia. Pro-
blemas y perspectivas de investigacién, ed. de Maria del Pilar Martinez Lépez-Cano (Méxi-
co: Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Histéricas,
2010); Mora, “Los dominicos de la provincia de Santiago”.
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Santos Angeles de Puebla, “agudizé el problema de la reubi-
cacién del abundante personal de la provincia de Santiago”,
situacién que obligd a reanimar un tenue impulso misio-
nal.* Fue asf que, a finales del siglo XVII, los predicadores
de Santiago de México estaban al frente de la evangeliza-
cién de los indigenas de la Sierra Gorda, en donde lograron
establecer fundaciones de corta duracién.’® Si bien estos
distritos o intentos misioneros fueron pocos en compara-
cién con los franciscanos, evidencian la persistencia de una
vocacién apostdlica entre los predicadores, que no por mi-
nima significa que no haya tenido injerencia en el proceso
histérico de la Orden y sus religiosos.*

Tras la expulsién de los jesuitas, entre 1767-1768, bue-
na parte de sus fundaciones misionales al noroeste del vi-
rreinato fueron secularizadas. Sin embargo, la existencia de
una gran cantidad de grupos indigenas no reducidos y cris-
tianizados hizo necesario que un buen nimero de estable-
cimientos se mantuvieran como misiones. Este fue el caso
de las levantadas en la peninsula de California, las cuales,
rapidamente, fueron entregadas a los franciscanos y des-
pertaron el interés de algunos dominicos espafoles. Desde
1768, el procurador general de la Provincia de Santiago de
México en Espana, fray Pedro de Iriarte, fue el principal

34. Esponera, “Dominicos aragoneses en la Baja California,” 261.

35. Esteban Arroyo, Las misiones dominicanas en la Sierra Gorda de Querétaro (Querétaro,
Meéxico: Universidad Auténoma de Querétaro, 1987); Esponera, “Dominicos aragoneses
en la Baja California,” 261.

36. Mario Alberto Magafia ha sugerido que el proyecto misional en las Californias fue de
origen ibérico, el cual recibié una indiferencia notable por parte de la provincia dominica
novohispana. Al respecto me atrevo a decir que lo mismo ocurrié con la vocacién apos-
tolica en la segunda mitad del siglo XVIII. La actividad misional de los dominicos novo-
hispano conjuyé con el cierre de sus misiones en la Sierra Gorda, a partir de entonces
toda iniciativa por evangelizar a grupos indigenas vino de fuera de esta provincia. Mario
Alberto Magana, “Los dominicos de las Californias en el convento de Santo Domingo
de México Eurante el periodo colonial tardio,” en La vida conventual y misionera, siglos
XIII-XIX, ed. de Fabidn Leonardo Benavides Silva, Eugenio Martin Torres Torres O.P, y
Andrés Mauricio Escobar Herrera (Colombia: Ediciones USTA, 2018), 325.
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promotor de la participacién dominica en la evangelizacién
y colonizacién de la California. Después de varias gestiones
se le dio lugar en el proyecto a la Orden Dominica y, debi-
do a ello, al padre Iriarte se le autorizé colectar y dirigir un
contingente de religiosos para que misionaran en Califor-
nia.”” El rey inst6 a franciscanos y a dominicos a que acor-
daran la divisién de la provincia. Las negociaciones entre
los frailes de ambas 6rdenes mendicantes y las autoridades
virreinales culminaron en la celebracién de un convenio
el 7 de abril de 1772. En dicho instrumento juridico se
acordé que los franciscanos se harfan cargo de la evangeli-
zacién del territorio que mds adelante tomaria el nombre
de Alta California y que los dominicos destinarian su labor
misional en la Antigua California, que comprendia toda la
peninsula, incluidas las antiguas fundaciones jesuitas.”® De
este modo se abrid, formalmente, un nuevo distrito misio-
nero para los dominicos, que comenzé de manera concreta
en 1774 con el tortuoso arribo del primer grupo de frailes,
y que continud hasta mediados del siglo XIX entre preca-
riedades, conflictos y personal reducido. ¥

La incursién dominica en las Californias es interesan-
te por diversas cuestiones, pero un aspecto poco estudiado
es la vocacidn apostdlica que de una u otra forma y con
matices impulsé a varios de los religiosos a dedicarse a la

37. Wilfredo Chévez, “Escasez, conflicto y naufragios: reclutamiento de dominicos es-
pafioles para las misiones de California a fines del siglo XVIII,” Meyibd (2018): 45-75.
38. Ignacio del Rio, “La adjudicacién de las misiones de la antigua California a los padres
dominicos,” Estudios de Historia Novohispana 18 (1997): 69-82; José Alejandro Aguayo,
“El concordato franciscano-dominico de 1772: negociaciones sobre la divisién misionera
de las Californias,” Meyibs (2012): 107-132; Mario Alberto Magafa y José Alejandro
Aguayo, La division de las misiones de la California de 1772 (Mexicali: Universidad Au-
tonoma de Baja California-Instituto de Investigaciones Culturales-Museo, 2020), 116;
Erick Pérez Centeno, “Los muros de Dios en las tierras del rey. Los complejos misionales
dominicos de la regién Frontera en la Antigua California, 1774-1854" (Tesis de Maestria
en Historia: Tijuana, Universidad Auténoma de Baja Californias, 2022).

39. Nieser, Las fundaciones misionales dominicas.
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evangelizacién de grupos indigenas. Si se tiene en cuenta el
contexto donde la misién como vocacién dominica parecia
no ser atractiva para un considerable nimero de miembros
de la Orden (o al menos no para la Provincia de Santiago
de México), llama la atencién el, aparentemente, repentino
interés por evangelizar a los indigenas de la peninsula de
California y el sentido apostdlico que se le dio a este proce-
so, en tanto medio para cumplir con la regla de la Orden.
:Se fraguaba un renovado espiritu apostélico en las lineas
dominicas? Es dificil dar una respuesta afirmativa o negati-
va a esta cuestién. Pero si es posible pensar, de algin modo,
que la vocacién apostélica nunca dejé de estar presente en-
tre los frailes predicadores, sino que mds bien fue interpre-
tada y aplicada de acuerdo con las circunstancias e intereses
de la Orden y sus miembros. Esto no quita, por otro lado,
que el llamado apostélico fuera auténtico y que el mismo
despertara entre varios frailes una vocacién que, genuina-
mente, los animé a misionar en las Californias. El anlisis
hay que desarrollarlo sin perder de vista ambos aspectos.
En la convocatoria que hizo circular entre los conventos
hispdnicos, Pedro de Iriarte trat6 de dar cuenta de la situa-
cién que vivian los indigenas de la Antigua California al
no encontrarse cristianizados y de lo vulnerables que estos
resultaban frente a “otras naciones enemigas de la religién
catélica”.®” De estos aspectos se sirvié para darle fuerza a
su convocatoria y apelar al celo misionero que, segtn ¢,
todo dominico debia abrazar. Su llamado a la vocacién es
excesivo. En sucesivas lineas pide abrazar un celo férreo por
la salvacién de las almas y pregona la necesidad de cumplir
con la regla apostélica, a la cual coloca como razén de ser
de la Orden. Ve en la propagacién del cristianismo entre

40. Sales, Noticias de la Provincia.
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los pueblos de “infieles” una obligacién y la gloria de los
dominicos, asi como un cabal cumplimiento con el servicio
que se le debe a la Corona y a Dios. Se apropia de la voz de
los indigenas al decir que son ellos los que imploran por el
arribo y las ensenanzas de los misioneros, y agrega que los
dominicos deben responder a este supuesto llamado por
deber y compasién.!

Segtin fray Luis Sales, quien misioné en Baja Califor-
nia, apelar en la convocatoria de forma tan constante a la
vocacién apostélica tuvo éxito, pues doscientos dominicos
espafoles respondieron al llamado de Iriarte. Sin embargo,
al final, a este solo le autorizaron colectar a veinticuatro
sacerdotes y dos legos, cosa que no fue sencilla, pues nueve
decidieron retraerse de dltimo momento, lo cual cuestiona
el influjo que tuvo el llamado apostélico entre los predica-
dores espanoles. Pese a todo, el grupo logré conformarse y
zarp6 hacia Nueva Espana en 1771.4

Poco mds de dos décadas después, el mismo Luis Sa-
les hizo eco de ese llamado apostélico. En la Tercera Carta
de su obra Noticias de la Provincia de Californias procurd
alentar la vocacién misional entre los dominicos espanoles,
especialmente entre los del convento de Predicadores de
Valencia, del cual provenia. Como misionero de la Antigua
California, en su obra ennoblece y honra las labores aposté-
licas de los dominicos, justifica el empleo del sistema misio-
nal en el proceso de reduccién y conquista de las fronteras
virreinales, y exalta el 4nimo apostélico entre los misione-
ros.”® Al igual que Iriarte, Sales ve en el trabajo apostélico
el servicio més elevado que un predicador puede hacer por

41. Sales, Noticias de la Provincia, 129-134.

42. Chévez, “Escasez, conflicto y naufragios,” 50.

43. La obra estd dividida en tres partes o Cartas como Sales las denomina. La tercera de
estas Cartas es la concerniente al trabajo dominico en la peninsula de California.
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la Corona y la Iglesia. A partir de su experiencia, narra las
penurias y carencias a las que se enfrentaba un misionero
y en ellas ve las razones que hacen de la regla apostélica el
modo mds eficaz para cumplir con el instituto de la Orden,
porque “importa mds un dia de trabajo en las fronteras de
gentiles, que veinte retirados en un convento”.** En su na-
rracién, Sales procura alentar a mds religiosos para que se
adhieran al trabajo en las misiones y se apega al discurso
oficial respecto a la labor evangelizadora. De ahi que, como
una forma de reavivar el llamado apostélico, en su obra
incluyé la convocatoria hecha por Iriarte.’

Ahora bien, el hecho de que se persuadiera a los domini-
cos de forma tan insistente para incorporarse a las misiones
podria hacer pensar que en esos momentos en las provin-
cias dominicas de Espafa se gestaba un renovado espiritu
apostélico. Pero un llamado insistente también puede ser
senal de que no es atendido. Al parecer, esto tltimo fue la
constante. El ndmero de misioneros destinados a las Cali-
fornias siempre fue reducido, lograr conformar cada colec-
tacién autorizada de nuevos misioneros fue un problema,
debido a que muchos se retrafan.* Aun asi, en lo individual
y como miembros de una congregacién, varios dominicos
procuraron cumplir con su instituto haciéndose de dnimos
apostélicos y tomando el trabajo misional. Un ejemplo de
ello fue el propio Sales. Como ya se vio, este dominico no

44. Sales, Noticias de la Provincia, 144.

45. Se coincide con Wilfredo Chdvez cuando dice que las historias de miseria que giraban
en torno al trabajo evangelizador inhibfan la participacién de los religiosos, pero no se
coincide con este autor cuando coloca a la obra de Luis Sales como uno de los referentes
literarios que provocaban un declive en el celo apostélico de algunos dominicos. Chdvez,
“Escasez, conflicto y naufragios,” 56-57

46. Fueron varios los frailes que declinaron a trabajar en las misiones de la Antigua Cali-
fornia. El propio Iriarte, en 1771, se vio ante la declinacién de 9 religiosos poco antes de
zarpar a la Nueva Espafia, lo que lo llevé a ampliar la colectacién para cubrir los lugares
de los retraidos. Chdvez, “Escasez, conflicto y naufragios,” 54.
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solo se adhiri6 al llamado de Iriarte, sino que lo replicé con
el fin de atraer a més religiosos, al parecer, completamente
convencido de que la Orden de Predicadores se cimentaba,
principalmente, en la regla apostélica.*” De igual modo, es
probable que, asi como Sales e Iriarte, esta forma de im-
pregnar a otros dominicos la vocacién por el trabajo misio-
nero se encuentre en fray Francisco Galisteo, misionero de
la primera colectaciéon destinada a las Californias, cuando
a su regreso en el Convento de Santa Cruz de Granada im-
pulsé y recomendd para las misiones californianas a fray
Francisco Moscoso y fray Joset Pineda.*®

Por ultimo, no hay que dejar de lado que el hecho de
impulsar y exigirles a los frailes una vocacién apostélica
que cumpliera con la regla de la Orden, no resultaba mero
recurso teoldgico nada mds, sirvié también como encauce
de los propésitos e intereses de los Predicadores en general
o de algunas facciones de ellos. En ese sentido, el interés
de Iriarte por misionar en la California y el llamado apos-
télico que alzé hay que entenderlos y enmarcarlos en el
contexto de la “alternativa”. Esta disposicién para alternar
la eleccién de autoridades entre religiosos novohispanos e
ibéricos regfa la vida interna de los conventos americanos
y a partir de 1750 se aplicé ampliamente.” Antes de que
la California peninsular se presentara como posibilidad, a
Iriarte se le veia colectando frailes espafoles para enviarlos a
la Provincia de Santiago de México y cumplir con esta dis-
posicién.”® En ese mismo sentido, los dominicos espafioles
debieron considerar que el hecho de contar con un distrito

47. Sales, Noticias de la Provincia de Californias.

48. Chévez, “Escasez, conflicto y naufragios,” 67.

49. Magafia, “Los dominicos de las Californias”.

50. Esponera Cerdén, “Dominicos aragoneses en la Baja California,” 261; Magana, “Los
dominicos de las Californias,” 332.
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misionero que requiriera frailes de manera constante, como
la Antigua California, les aseguraba de alguna forma su po-
sicidn frente a los dominicos novohispanos en el proceso de
la alternancia de oficios. Ademds, a esto habria que anadir
que al cumplimiento de esta “alternativa” se vinculd la po-
sibilidad de obtener ciertos titulos honorificos dentro de la
Orden, los cuales fueron extensivos a aquellos frailes que se
hubiesen laborado en misiones.”" Esto hizo que el sentido
apostolico de la Orden cobrara cierta importancia y fuera
enarbolado como un llamado que despertara entre los pre-
dicadores un celo preocupado por la salvacién eterna de los
indigenas y que permitiera situar espafioles en los conven-
tos de la Nueva Espana.

CONCLUSIONES

La vocacién apostélica tuvo su papel relevante en la con-
duccién de la Orden de Predicadores. Se presentd, junto
con la observancia, como uno de los cimientos sobre los
cuales se erigié el cuerpo teoldgico e institucional de la Or-
den durante la baja edad media, cuando el panorama para
la Iglesia catélica se complicaba en Europa occidental. Lue-
go serfa una de las semillas de las cuales germinaria un pro-
ceso de renovacién que procuré rectificar el celo dominico
a lo largo de siglo XV.

Dicho proceso de renovacién se extendié hasta el siglo
XVI y en su interior surgié una contienda entre la obser-
vancia y el apostolado. Esta contienda también tuvo como
escenario a América, terminando en la Nueva Espafa con
un predominio de la perspectiva observante. No obstante,

51. Alfonso Esponera Cerddn, “La vida cotidiana conventual a fines del siglo XVIII en
cinco provincias de la America hispana de la orden de predicadores,” Hispania Sacra
(2013): 315-358; Magana, “Los dominicos de las Californias”.
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la nocién apostélica no quedé acallada del todo y, aunque
pocos, suscité algunos distritos de misiones dominicas,
como las dreas circundantes a Cuernavaca y Puebla, Oaxa-
ca y Guatemala, asi como un intento en la Sierra Gorda de
Querétaro.

A finales del siglo XVIII, en un contexto dominico, apa-
rentemente controlado por la observancia, el impulso para
hacerse cargo de las misiones de la Antigua California a raiz
de la expulsién jesuita se dio sobre una retérica completa-
mente inclinada a la vocacién apostdlica. En el discurso, el
trabajo misional entre indigenas fue visto como la forma
mds acabada para cumplir con el instituto de la Orden, el
servicio que se le debia a la Corona y la Iglesia, y con Dios.
Las dificultades fueron varias, no obstante, hubo religiosos
que abrazaron la vocacién apostélica y se dirigieron a la
Antigua California. A final de cuentas, esta fue empleada
también para cumplir con la “alternativa” en los conventos
dominicos de la Nueva Espana y mantener la presencia de
los frailes espafoles frente a la de los novohispanos.
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CarfTULO 2

“CREYENTES SINCEROS, NO AL
MODO CLERICAL”. CATOLICISMO,
INDISCIPLINA Y HETERODOXIAS
EN LA PENINSULA DE Baja
CALIFORNIA, SIGLOS XIX v XX

Pedro Espinoza Meléndez

INTRODUCCION

Este capitulo recoge un conjunto de testimonios sobre las
creencias y pricticas religiosas de la poblacién de la penin-
sula de Baja California. Muchos forman parte de las na-
rrativas catdlicas que representan a dichos territorios como
tierra de misiones y resaltan el supuesto abandono espi-
ritual en el que vivian sus habitantes." En conjunto con
fuentes seculares permiten formular una hipdtesis que
coincide con las investigaciones de Dora Elvia Enriquez,?
para el caso de Sonora, y con las observaciones etnograficas
de Gloria Galaviz,? en el desierto central de Baja Califor-
nia: aunque la poblacién se asumia en su mayoria como
catdlica, sus creencias y pricticas religiosas solian guardar
distancia del clero, no sélo por su relativa escasez, sino
también por los “malos ejemplos” que los sacerdotes solian

1. Un andlisis de las narrativas catélicas sobre Baja California como tierra de misiones
se encuentra en Pedro Espinoza Meléndez, “La invencién de la ‘segunda Conquista es-
piritual’. Reflexiones sobre la historiografia catélica de Baja California en el siglo XX,”
Historia y Grafia (2024): 191-227.

2.Dora Elvia Enriquez Licon, Pocas flores, muchas espinas. Iglesia catdlica y sociedad en
Sonora (1779-1912) (México: Pearson; Universidad de Sonora, 2012);

3. Gloria Iralda Galaviz Granados. Creyentes por experiencia: religiosidad en el desierto baja-
californiano (México: El Colegio de Michoacdn; El Colegio de la Frontera Norte, 2016).
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representar. Como consideraban que su presencia era indis-
pensable para la prictica catélica, varios llegaron a mostrar-
se sorprendidos por encontrarse con sujetos que se asumian
como “creyentes sinceros, no al modo clerical”, algo que
retroalimentaba su imagen de la peninsula como tierra de
misiones, y algunos llegaron a dar explicaciones religiosas
sobre la persistencia del catolicismo entre una poblacién
que, a sus ojos, habia sido abandonada por el clero. Desde
una perspectiva histérica se puede plantear una explicaciéon
distinta: la historia del catolicismo, en tanto religién vivida,
ha sido la de un conjunto de creencias y préicticas que el
clero ha intentado normar y disciplinar, aunque rara vez
lo ha conseguido del todo. Esta es la tesis de Ronald Po
Chia Hsia para el mundo del catolicismo tridentino de los
siglos XVI al XVIII y,* hasta cierto punto, es compartida
por Antonio Rubial para la Nueva Espana.’ De este modo,
creencias y pricticas que podrian ser consideradas ejemplos
de indisciplina y heterodoxias se encontrarian acentuadas
en el norte de México donde, histéricamente, la jerarquia
eclesidstica era incapaz de normar no sélo la vida de la feli-
gresia, sino también la del propio clero.

“DIFIQILMENTE SE DISTINGUEN DE
LOS BARBAROS Y DE LOS SALVAJES”

En octubre de 1836, Francisco Garcia Diego y Moreno
tuvo una audiencia ante el cabildo metropolitano de la
Ciudad de México, donde expuso lo que ¢l consideraba la
necesidad urgente de erigir una didcesis para las Californias

4. Ronald Po-Chia Hsia, £/ mundo de la renovacién catélica, 1540-1770 (Madrid: Akal,
2010).

5. Antonio Rubial, £/ cristianismo en Nueva Espana. Catequesis, fiesta, milagros y represion
(México: Fondo de Cultura Econémica, 2020).
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y evitar que la secularizacién de las misiones minara la fe
catdlica de los indigenas cristianos y de la “gente de razén”
en esos territorios. El franciscano tuvo éxito en su solicitud.
Para 1840, a peticién del gobierno mexicano, la Santa Sede
erigi6 la didcesis de las Californias y lo nombré su primer
obispo, cargo que ejerci6 hasta su muerte en 1846.° Garcia
Diego no visité Baja California luego de su consagracién y
la creacién de esa didcesis tuvo pocas consecuencias para la
peninsula, que permanecié bajo la autoridad del presidente
de las misiones dominicas. Sin embargo, estuvo en el cen-
tro del discurso pronunciado en 1836. Anos antes, cuando
el franciscano viajé por primera vez al noroeste, junto con
otros misioneros del Colegio de Guadalupe en Zacatecas,
su embarcacién naufragé en el sur de la peninsula:

[...] debido a un providencial infortunio, estuve en
Baja California por algin tiempo, durante el cual
atendi a muchos de sus habitantes, les prediqué, escu-
ché sus confesiones, me familiaricé con sus miserias y
me compadeci de las mismas. Puedo dar testimonio
de su infeliz estado, que verdaderamente necesita su
atencion y preocupacion. Permitaseme comenzar con
algunas palabras sobre el drea peninsular. El territorio
se extiende por mds de 400 leguas, desde el Cabo San
Lucas hasta la misién de San Miguel. Cuando estuve
ahi, era atendido por sélo cinco dominicos, estableci-
dos a tales distancias entre ellos que hacia imposible
cuidar propiamente de las almas a su cargo. Conse-
cuentemente, con excepcién de los habitantes mds
cercanos, la mayoria de la poblacién no puede escu-
char misa ni cumplir con sus obligaciones espirituales.

6. Francis J. Weber, 7he Writings of Francisco Garcia Diego y Moreno, Obispo de Ambas
Californias. (Hong Kong: Libra Press Limited, 1976), 1-21.
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Muchos mueren sin asistencia espiritual, y nunca, o
al menos, raramente, pueden escuchar la Palabra de
Dios. Entendiblemente, no comprenden su fe religio-
sa, y sus vidas dificilmente se distinguen de las de los
barbaros y de los salvajes.”

Desde el siglo XVIII era comtn que distintas autorida-
des eclesidsticas expresaran su preocupacion por la deficien-
te vida espiritual de la feligresia. En las poblaciones indige-
nas resurgi6 la sospecha de una cristianizacién incompleta
y se acentud la tesis de una idolatria latente.® Entre la “gente
de razén”, su desapego de las normas que el clero intentaba
regular solia verse como resultado de una labor insuficiente
por parte de este ultimo, o bien, del mal comportamiento
de los sacerdotes.” Una preocupacién conjunta por estos
dmbitos se encuentra en el diagndstico que el franciscano
Antonio de los Reyes, quien llegaria a convertirse en el pri-
mer obispo de Sonora, redacté en 1778 sobre el estado de
las misiones y la Iglesia en el noroeste de la Nueva Espana.
De los Reyes se mostré sumamente critico hacia la labor
de su propia orden al frente de las instituciones misiona-
les.” Asimismo, comparar una poblacién ya cristianizada
con la gentilidad es un elemento presente al menos desde
el siglo XVIII. En la correspondencia del jesuita alsaciano
Jean Jakob Baegert con su hermano, el misionero llegé a
comparar la ignorancia de los “californios” con la de los

7. Weber, The Writings of Francisco Garcia Diego, 88-89.

8. William Taylor, ““... de corazén pequefio y dnimo apocado”. Conceptos de los curas
pdrrocos sobre los indios de la Nueva Espana en el siglo XVIII,” Relaciones (1989): 1-59.
9. Po-Chia Hsia, El mundo de la renovacion catélica, 131-155.

10. Antonio de los Reyes, Noticia de la California, Sonora, Nueva Vizcaya y Nuevo Méxi-
co, en cuyos territorios se han de fundar las custodias de Misioneros de Propaganda Fide del

Orden de San Francisco, con algunas breves reflexiones (manuscrito) (Madrid: Biblioteca
Nacional de Espana, 1778).

42



“CREYENTES SINCEROS, NO AL MODO CLERICAL”. CATOLICISMO, INDISCIPLINA
Y HETERODOXIAS EN LA PENINSULA DE Baja CALIFORNIA, siGLos XIX v XX

campesinos tiroleses.!' La novedad en el testimonio de Gar-
cia Diego es que inaugurd una serie de observaciones del
clero del occidente mexicano sobre Baja California donde
se sobreponen el imaginario de los siglos XVII y XVIII de
una tierra de misiones con una preocupacién del catolicis-
mo ilustrado de los siglos XVIII y XIX: la distancia entre
la religién esperada por la jerarquia y la religiosidad vivida
por una grey donde abundaban las heterodoxias, asi como
la responsabilidad que el clero tenia en ello."

En el siglo que va de 1840 y 1940, los sacerdotes que
visitaron Baja California redactaron testimonios que enfa-
tizaban la precariedad del clero, los desérdenes en materia
eclesidstica y, a veces, la inmoralidad de sus habitantes. Los
primeros informes fueron redactados por los tltimos mi-
sioneros dominicos. En 1843, fray Ignacio Ramirez Arella-
no visitd la regién conocida como la Frontera. En una carta
dirigida al obispo Garcia Diego hablé del “horroroso des-
orden” que encontré entre los habitantes del lugar donde,
pese a la presencia de misioneros, existia el “deseo de estos
pueblos para la administracién de los Santos Sacramentos y
las ansias por oir la doctrina evangélica”."® Una circular diri-
gida al clero de la peninsula, escrita meses después, deja ver
que el desorden no refiere solo a la mala conducta de uno
de los misioneros, “cuya conducta no puedo aprobar como
religioso”, sino a los matrimonios mixtos entre catélicos y

11. Jean Jakob Baegert, “Letter from Father Jean Jacob Baegert SJ, Missionary in Cali-
fornia, to his brother Father George Baegert S]. 4th of October, 1754,” en The Lesters of
Jacob Baegert, 1749-1767. Jesuit Missionary in Baja California, ed. de Doyce Nunis (Los
Angeles: Dawsons Book Shop, 1982), 162-173.

12. Marta Eugenia Garcfa Ugarte, “Introduccién.” En llustracion catdlica: ministerio
episcopal y episcopado en México (1758-1829) coord. de Marta Eugenia Garcfa Ugarte
(México: Universidad Nacional Auténoma de México, 2018), 9-88.

13. Archivo de la Arquidi6cesis de Los Angeles (AALA), Carta de Ignacio Ramirez a
Francisco Garcfa Diego, San Vicente, Baja California, 15 de marzo de 1844. [GD285.
R-1844].
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protestantes, a menudo con el visto bueno de los sacerdo-
tes, y a las correspondientes irregularidades sacramentales:

Si como por desgracia se han introducido en esta pe-
ninsula extranjeros de diversas sectas religiosas y por
el deseo de contraer matrimonio aceptan abrazar el
catolicismo haciéndose rebautizar no solo con peli-
gro de irregularidad que puede causar este acto sino
lo que es més permaneciendo escandalosamente en la
religién de sus Paises, mando a ustedes que en lo su-
cesivo ningtin extranjero adulto se bautice en ninguna
de las iglesias de la Baja California sin expresa licencia
de este vicario.'

Las dltimas observaciones de Ramirez Arellano fueron
escritas durante la guerra contra los Estados Unidos. En
1847 se comunicé con José Maria Gonzilez Rubio, quien
ocupaba, provisionalmente, la mitra de las Californias. Se-
gtn el dominico, el aislamiento de la peninsula debido a la
invasién habia agravado los males que habia diagnosticado
anos antes: la recolecciéon de diezmos, el hacinamiento en
los templos de La Paz y San José del Cabo, las dificultades
de predicar el evangelio, sumado a la inmoralidad que para
él representaban los matrimonios entre familiares préxi-
mos. Su mayor preocupacién era que un territorio mexica-
no fuera incorporado a una nacién protestante:

Sabe bien Vuestra Senoria el cardcter del pais, y que
efectos sucedan con una nacién en la mayor parte pro-
testante y que realmente lo ocupa. Si sin este ejemplo,
se hacia espinosa la predicacién evangélica ;qué sucede

14. AALA, Circular de fray Ignacio Ramirez al clero de la Baja California, San Ignacio,
13 de octubre de 1843. [GD197. R-1843].
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con errores autorizados y que halagan la ignorancia?
En cuanto a dispensas, se ha ocurrido, tanto por mi
como mi antecesor a esa Sagrada Mitra, que le hiciese
un favor de unos pretendientes que se hallaban con
segundo grado en consanguinidad en linea colateral,
sin tener respuesta alguna. Frecuentemente encuentro
embarazos en esta clase de matrimonios, viendo con
dolor, correr una inmoralidad espantosa, pues en esos
casos que han ocurrido, ha resultado prole, mucho
mis escandalosa que lo fueron los matrimonios."

La trayectoria de este dominico confirma que el clero
formaba parte de ese desorden. En 1843 participé en un
levantamiento armado encabezado por el presidente de las
misiones, Gabriel Gonzédlez, que intent6 deponer a un jefe
politico luego de una serie de pugnas alrededor de los bie-
nes que acumuld su predecesor, Félix Caballero. La figura
de Gonzdlez es sintomdtica de este contexto. Se convirtid
en un “caudillo” en el sur de la peninsula y procreé una
numerosa descendencia, cosa que llamé la atencién de los
soldados estadounidenses que ocuparon la peninsula du-
rante la guerra, donde Gonzdlez participé entre las gue-
rrillas mexicanas. La guerra fue significativa para Ramirez,
quien se contd entre un grupo de bajacalifornianos que,
por su cooperacién con los estadounidenses, se trasladaron
a Alta California en 1848, y que fueron considerados trai-
dores por la poblacién local. Hay indicios de que pertene-
ci6 a los padres constitucionalistas en la década de 1850,
que participé en la fundacién de una iglesia cismdtica en
Tamaulipas, y que ingres a las filas de la Iglesia episcopal
en la Ciudad de México en la década de 1870. Si a esto se

15. AALA, Carta de Ignacio Ramirez a Jos¢é Ma. Gonzdlez Rubio, San José del Cabo, 12
de mayo de 1847. [GD505. R-1847].
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afade que, de acuerdo con el Libro de gobierno de las mi-
siones de Baja California, su dltimo presidente tenia serios
problemas para hacerse obedecer entre los religiosos a su
mando, encontramos no sélo con una brecha entre las nor-
mas eclesidsticas y la prictica cotidiana de la feligresia, sino
también con fisuras al interior del clero catélico.'®

“LA CREENCIA PERDIDA, LA FE MUY
DEBILITADA, EL CLERO DESPRECIADO
Y LA RELIGION DESDENADA”

El establecimiento de la nueva frontera en 1848 implicé
una irregularidad eclesidstica, pues la didcesis de las Cali-
fornias pasé a abarcar un territorio binacional. El gobierno
mexicano, reticente a reconocer la autoridad de un prelado
extranjero sobre territorio nacional, logré el nombramien-
to de un vicario capitular, ya que la Santa Sede se negé a
crear una nueva didcesis. En 1854, el arzobispo de Méxi-
co suprimié la presidencia de las misiones dominicas en
Baja California y nombré una nueva autoridad eclesidstica
para la peninsula: el padre Juan Francisco Escalante, quien
por entonces atendia la parroquia de Hermosillo. Escalante
ejerci6 hasta su muerte en 1872. Dej6 un registro puntual
de sus primeras dos visitas pastorales, que lo llevaron a re-
correr un drea que va de la antigua misién de San Ignacio
hasta el Cabo San Lucas. Sus observaciones carecen de la
extrafieza de los testimonios antes revisados. Esto puede ex-
plicarse por su origen norteno. Escalante era miembro de
una familia de la élite sonorense y pasé su vida en un estado
donde los sacerdotes solia atender a poblaciones reducidas y

16. Pedro Espinoza Meléndez, “El comienzo de una larga transicién. El gobierno ecle-
sidstico de Gabriel Gonzdlez y el fin de las misiones dominicas en Baja California, 1840
—1854.” Itinerantes. Revista de Historia y Religion (2023): 49-71.
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dispersas en extensos territorios. De acuerdo con Enriquez
Licén, dos caracteristicas del catolicismo sonorense deci-
mondnico eran la relativa distancia entre la vida religiosa de
los feligreses y sus sacerdotes, y una estrecha alianza entre
éstos y las élites que, contrario de lo que suele pensarse, so-
lian tener aprecio por la religién catélica y por el clero, atin
los liberales, ya que veian al catolicismo como un elemento
civilizatorio valioso en regiones fronterizas ."” Esto es evi-
dente en Escalante, el dnico prelado mexicano que juré la
Constitucién de 1857.1%

Los testimonios de Escalante muestran otro lado del
catolicismo bajacaliforniano: ain las poblaciones mds ale-
jadas se entusiasmaron con la visita de un obispo, como
ocurri6 en las fiestas patronales de San Ignacio. Su visita
pastoral y otros documentos de la época dejan ver que tejié
relaciones estrechas con el poder politico, y que tuvieron
lugar celebraciones religiosas donde ambas instancias se
legitimaban. Una de ellas fue la proclamacién del dogma
de la Inmaculada Concepcién de Maria, por Pio IX, en
1854. El prelado estaba en una visita pastoral cuando el
jefe politico, José Maria Blancarte, recibié de la Ciudad de
México la orden de publicar Ineffabilis Deus, la bula con la
que el papa proclamé dicho dogma. El prelado encabezd
a su regreso una celebracién que incluyé una misa y una
peregrinacién en la que participaron las tropas de La Paz.
Asi, por medio de una celebracién piblica, puso en escena
la alianza entre el poder politico y el religioso.

No hay voces con que expresar el jubilo y contento en
que rebosaba nuestra alma con tan fausta noticia; de

17. Enriquez, Pocas flores, muchas espinas, 46-65.

18. Pedro Espinoza Meléndez, “;Un obispo disidente? Juan Francisco Escalante, la re-
forma liberal y la Iglesia catélica en Baja California, 1854-1872,” Meyibs (2019): 11-54.
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luego a luego, de acuerdo con el Senor Jefe Politico se
dispuso que el domingo inmediato 3 del corriente se
publicara en la Iglesia la Bula, cantdndose una solem-
ne misa, como se verificd, siendo el presente el Vicario
Capitular, y didconos los presbiteros Don Anastasio
Lépez y Don Mariano Carlén, quienes después de
haber leido toda la Bula pasando el Evangelio, pro-
nunciaron una oracién andloga al asunto. Asistieron
a la misa y Te Deum después de ella, el Senor Jefe Po-
litico, la oficialidad y empleados, con otras personas
notables. Todo se hizo con la mayor decencia posible,
en medio de las correspondientes descargas de las tro-
pas en la misa, la que marché por la tarde en la muy
lucida procesién, en la que se sacé a las calles con la
imagen de la Purisima, vistosamente adornada y com-
puesta. Concluyé todo con las oraciones de la noche,
retirindonos del templo con los tiernos y amorosos
recuerdos que son propios y consiguientes a unos
buenos hijos al contemplar las glorias y exaltacién de
una Madre ;Y qué Madre! Dios Santo."

Esta no fue la Gnica mirada que no veia con extraneza,
sino con optimismo, el catolicismo de Baja California. En
1859, el sacerdote francés Henry Alric, “misionero de las
fronteras”, redacté una carta para Escalante informando
sus experiencias en el norte. Aunque el relato de viaje de
Alric por la California estadounidense, por la frontera y
por un México convulsionado por la guerra de reforma, se
encuentra cargado de pesimismo y resalta la violencia que
presencié en su trayecto, contiene un testimonio sobre el
recibimiento que tuvo en las poblaciones ubicadas entre la

19. Archivo Diocesano de Tijuana (ADT), Libro de las determinaciones tomadas por la
Presidencia de las Misiones y Vicaria Fordnea adjunta a la misma por decreto del Illmo.
Obispo D. Lizaro de la Garza, 1840-1895 (Libro de gobierno), 44-45.
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antigua misién de El Rosario y la frontera con los Estados

Unidos.

Me refiero al placer y al gran contento que llenaron
mi corazén ante la noticia de su regreso a los pue-
blos de La Frontera; placer que senti aumentar mds
atun cuando supe el entusiasmo religioso que hizo
estallar en todos los fieles la presencia de su pastor
bien amado, por el cual tienen el respeto, el afecto
y la veneracién que le son debidos; de lo cual dan
prueba al rendirse con docilidad a sus exhortaciones;
unos santificando por el sacramento del matrimonio
las uniones ilegitimas, otros recurriendo al de la peni-
tencia. [...] La excelente acogida que recibi en todas
partes, el apresuramiento con que los desdichados
habitantes aprovecharon mi presencia para reclamar
sacramentos, superaron con mucho mis esperanzas.
El recuerdo de los frutos que produjo mi visita sigue
siendo todavia hoy para mi una dulce recompensa de
mis fatigas y penalidades.”

Estas observaciones contrastan con lo que registraron los
clérigos que visitaron la peninsula en las siguientes décadas.
Tras la muerte de Escalante, la Santa Sede erigié el vicariato
apostolico de Baja California en 1874, cuando nombré a
su sucesor, el carmelita Ramén Moreno y Castaneda. Ori-
ginario de Guadalajara, Moreno y Castaneda habia vivi-
do la exclaustracién y el exilio durante la Reforma Liberal
y arribé La Paz en 1875. Al afio siguiente fue desterrado,
tras haber estado dos veces en prisién y de confrontarse
publicamente con la logia masénica, a la que pertenecian

20. Henry J. A. Alric, Apuntes de un viaje por los dos océanos, el interior de América y de una
guerra civil en el Norte de la Baja California (México: Secretarfa de Educacién Publica;
Universidad Auténoma de Baja California, 1995), 76-77.
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los mandos militares y los jefes politicos enviados por la
presidencia tras la restauracién de la Republica. La Segunda
Carta Pastoral, redactada desde el exilio en San Francisco,
narra con detalle su versién del conflicto que condujo a su
segundo exilio, asi como sus impresiones sobre la prictica
religiosa en el sur de la peninsula.

No encuentro palabras cuya significacién baste para
expresar la profundamente dolorosa emocién de mi
alma, cuando personalmente he quedado convencido
de la suma ignorancia de los pueblos de la Baja Ca-
lifornia en materia de Religién. Si en el alma de una
persona existe por un favor divino alguna inclinacién
a la virtud ;cémo se desarrolla esa inclinacién bené-
fica, sin la conveniente educacién del espiritu? ;Y en
las almas inclinadas mejor al mal que al bien? ;Cémo
se reprime esa perniciosa tendencia, sin la educacién
moral y religiosa? La propaganda pues, de la impie-
dad, que es la base de todos los trabajos masdnicos,
ha logrado coger por ahi entre sus lazos, a muchos
incautos, que no comprendiendo, no ya la grave res-
ponsabilidad que pesa sobre el alma anatemizada del
masdn; pero ni aun el significado de la palabra, hacen
ostentacién de estar afiliados en la logia de La Paz.
Esto me consta, porque varios de ellos, movidos por la
predicacién a que constantemente nos dedicibamos,
abjuraron de sus errores. Es tal la ignorancia y aban-
dono en que se vive, que hay muchas personas que lle-
van muchos afios de o confesarse, y otras muchas que
no lo han hecho durante toda su vida y tocan ya el pe-
riodo de la vejez. [...] Lo dicho os basta para formaros
idea de los trabajos que fue necesario emprender, para

50



“CREYENTES SINCEROS, NO AL MODO CLERICAL”. CATOLICISMO, INDISCIPLINA
Y HETERODOXIAS EN LA PENINSULA DE Baja CALIFORNIA, siGLos XIX v XX

bien de aquellas almas, que viven en el abandono y en
medio de las tinieblas de su ignorancia.”

Moreno comparte el diagndstico de Garcia Diego sobre
la ignorancia religiosa, pero establece una relacién distinta
con la retérica y el pasado misional. El discurso pronuncia-
do por el franciscano en 1833 se encuentra anclado en ins-
tituciones misionales, pero posee una articulacién distinta
a las cronicas, noticias e historias jesuitas y franciscanas
del siglo XVIII, donde, en ltima instancia, era la accién
del demonio lo que explicaba la persistencia de creencias y
practicas propias de la gentilidad entre los indigenas.?? Este
no es el razonamiento de Garcia Diego, para él, era la falta
de sacerdotes lo que explicaria que los “californios” vivieran
apartados de la fe. Para Moreno, no son los “hechiceros”
descritos en las crénicas dieciochescas, sino la masoneria,
a la que llega a referirse como “sinagoga de Satands”, la
que estarfa detrds de las autoridades bajacalifornianas y de
los regimenes liberales con los que el catolicismo se habia
enemistado.

Las observaciones que mds destacaban la ignorancia de
los bajacalifornianos en materia religiosa y su abandono por
parte del clero provienen de sacerdotes jaliscienses. Esto se
explica por los lazos histéricos de las didcesis de Guadala-
jara y las Californias, que se extienden desde las primeras
fundaciones jesuitas a finales del siglo XVII hasta la década
de 1930, y por la centralidad que el catolicismo tenia en

21. Ramén Moreno y Castaneda, Segunda Carta Pastoral que el Illmo. y Rmo. Sr. Dr.
D. Fray Ramén Maria de S. José Moreno y Castasieda, obispo de Fumenia I.RI. y vicario
apostdlico de la Baja California, dirige a sus diocesanos (San Francisco: Imprenta de P. J.
Thomas, 1876), 8-9.

22. Salvador Bernabéu Albert, “Desatar al demonio” La resistencia de los indigenas su-
dcalifornianos al proyecto misional jesuita (1721-1767),” en Fronteras y sensibilidades
en las Américas, ed. de Salvador Bernabéu Albert y Frédérique Langue (Madrid: Doce
Calles, 2011), 151-180.
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la vida social del occidente novohispano y mexicano. La
didcesis de las Californias se erigié a peticién de un fran-
ciscano nacido en Jalisco, quien se convirtié en su primer
obispo, y el primer vicario apostdlico era un carmelita de
Guadalajara. Ademds, esta arquidiécesis mantuvo la tutela
sobre el vicariato entre 1879 y 1883. A finales de la década
de 1870, Leén XVIII puso el vicariato bajo el auspicio de
esta jurisdiccién, y el obispo Pedro Loza envié a un visi-
tador apostdlico, Francisco Melitén Vargas, quien estuvo
en la peninsula entre 1879 y 1880. En ese afo la Santa
Sede nombré un nuevo vicario, el franciscano Buenaventu-
ra Portillo y Tejeda, también jalisciense. Ambos personajes
produjeron testimonios sobre la Iglesia bajacaliforniana.
Vargas enfatizé las dificultades de un reducido clero
para atender un territorio vasto y desolado. Segtin él, los
parrocos actuaban y vivian “con absoluta independencia el
uno del otro” y poseian facultades para otorgar dispensas
sacramentales. También contaban con privilegios para ofi-
ciar misa con un altar portétil, celebrar matrimonios y velar
a los muertos fuera de los templos. Su apariencia dejaba ver
esas dificiles condiciones: “El traje en algunos, quizd por la
pobreza o humildad, o por miedo a las Leyes de Reforma,
es lamentable, no digo ya en su forma, sino por la falta de
limpieza e integridad”.” Su pobreza se explicaba por los es-
casos ingresos obtenidos por la administracién de los sacra-
mentos, ya que rara vez se pagaban integros los aranceles.
El informe contiene una descripcién de las cinco parro-
quias del sur de la peninsula. Aunque habla de los parro-
cos como hombres que “gozan de buena reputacién moral,
pero les falta el prestigio que da la ciencia, la experiencia, la

23. AALA, Francisco M. Vargas, “Informe de la visita al Vicariato Apostdlico de la Baja
California,” 19 de febrero de 1880 [M-F 164. V-1880], f. 1.
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prudencia y la urbanidad”, hizo referencia a dos sacerdotes
suspendidos: Felipe de Jestis Pedroza, “sin residencia fija en
el Territorio a consecuencia de la revolucién”, quien traba-
jaba como profesor; y Tomds Dérame, quien vivia en San
José del Cabo “entregado al juego y al licor”.*

De acuerdo con este informe, en Baja California se vivia
una situacién generalizada de pobreza, ya que la pesca de
perlas y la minerfa estaban en manos extranjeras y la ga-
naderia sufria por una sequia. Las revueltas y conflictos de
afos previos habian mermado la vida econdémica, moral y
religiosa de la peninsula:

La revolucién de hace cinco afos que causé muchos ma-
les, la emigracion constante que hay por la miseria y falta
de trabajo, y las nuevas revueltas que por cuatro meses
se estan sufriendo con un furor [...] hacen de aquel po-
bre pais un presidio y de la moral y de la religién una
victima, pues ha habido muchos episodios sangrientos y
crimenes publicos de moralidad espantosa.

Aunque los testimonios sobre la pobreza de la peninsula
son un lugar comun desde el periodo colonial, este infor-
me es llamativo porque documenta las consecuencias que

tuvieron, no tanto la guerra de Reforma y la Segunda In-

25

tervencién Francesa,” sino los levantamientos armados que

ocurrieron tras la restauracién de la Republica en oposicién
a la centralizacidn politica impulsada por la presidencia.?

24. AALA, Vargas, “Informe,” f. 2-4.

25. Esta peninsula logré mantener cierta autonomia y distancia de estos conflictos.

26. En 1879 tuvo lugar la dltima de estas rebeliones, encabezada por Manuel Mérquez
de Ledn en oposicion al gobierno de Porfirio Dfaz. El gobierno envié al general José
Maria Rangel a pacificar la regién, inaugurando un periodo de estabilidad politica que se
extendié hasta la década de la Revolucion. Ignacio del Rio y Maria Eugenia Altable, Bzja
California Sur. Historia Breve (México: El Colegio de México; Fideicomiso Historia de
las Américas; Fondo de Cultura Econémica, 2010), 137-143.
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El autor del informe esperaba que las cosas mejorarian con
el restablecimiento del orden y sugirié que el vicariato que-
dara bajo el auspicio de la proyectada didcesis de Colima,
debido a la escasez de sacerdotes en Sonora y la creciente
comunicacién maritima a través de buques de vapor entre
las Californias y el puerto de Manzanillo; también apuntd
“la semejanza del clima y cierto parecido en las maneras de
la vida de sus habitantes”.” En su opinién, la presencia de
un obispo podria dignificar la figura sacerdotal.

Esto hard cesar el indiferentismo religioso de los cali-
fornios, los cuales se han pervertido por los incrédu-
los, protestantes y masones de que estd plagadisima
la peninsula, y en donde la preponderante riqueza e
influjo comercial de los extranjeros no catélicos, junto
con el personal de las autoridades que atin extralimi-
tan el poder que les confiere el gobierno anticatélico,
hacen que la perversidad esté desarrollada, la creencia
perdida, la fe muy debilitada, el clero despreciado y
la religién desdefiada. El masonismo, que es descara-
do y apoyado por las autoridades civiles, es atrevido y
dominante.”®

No obstante, sefialé que:

[...] atendiendo al cardcter de aquellos habitantes y
pueblos, convendria no llevar ni mandar sacerdotes
jovenes, sino eclesidsticos experimentados en el mi-
nisterio y en la virtud, que sean de buena indole y

27. AALA, “Reflexiones que hago, como visitador que fui del Vicariato Apostdlico de la
Baja California, sobre la conveniencia y necesidad de anexar aquel vicariato al obispado
de Colima, supuesta su ereccién,” Francisco M. Vargas, Tepic, 1 de marzo de 1880 [M-F
165. V-1880], f. 1.

28. Vargas, “Reflexiones,” AALA, f. 2.
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decentes, de buenas maneras, de buena instruccién y
de celo sacerdotal.

Atendiendo asi a una experiencia acumulada que, como
se verd, remite a la indisciplina del clero. El obispado de
Colima se erigié en 1881 y fue encomendado a Vargas,
pero el vicariato continué adscrito a Guadalajara por varios
anos.

El gobierno eclesidstico de Buenaventura Portillo tam-
bién fue breve. El franciscano arrib6 en febrero de 1881 y se
marché a comienzos de 1833, ya que fue nombrado obispo
de Chilapa, una didcesis creada en Guerrero a donde se
trasladé con los sacerdotes y seminaristas que lo acompa-
fiaron a Baja California. En 1881 llevé a cabo una visita
pastoral por el sur, y mds tarde visité Todos Santos. Sus
informes contienen observaciones contrastantes. Mientras
se llevé una grata impresién en la primera visita, sus notas
sobre la segunda se asemejan a las de los clérigos jaliscienses
que le precedieron. Uno de los pasajes mds interesantes de

su primera visita es el relativo a su llegada al poblado mine-
ro de El Triunfo:

[...] cuando arribamos a un punto denominado El
Portezuelo, ya algo oscurecido, nos encontramos con
algunos Sefores a caballo y a una gran multitud de
hombres, mujeres y nifios habian venido a recibirnos
desde muy temprano. Mucho antes de acercarnos a
la reunién estuvieron tirando cohetes, creciendo el
entusiasmo en los momentos de acercarnos a la mul-
titud que, gozosa y reverente, se postré de rodillas y
recibié mis bendiciones. Luego se ordend este piado-
so cortejo procesionalmente, llevando las gentes luces
en sus manos de hachones y velas, y por toda la ruta
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que tuvimos que andar, mds de dos leguas, siguieron
lanzando cohetes al aire. Vivamente aumenté la de-
mostracién al llegar a la poblacién del Triunfo: su an-
cha y larga calle estaba graciosamente iluminada con
cazuelejas y faroles; tan apifada iba la multitud que
apenas dejaban paso a nuestras cabalgaduras. ;Eran
hijos de Méjico los que se manifestaban, herederos de
nuestros cat6licos padres, y todos en su mayoria de
sanos principios! Y no solo ellos, sino que los mismos
extranjeros [...] y aunque por el cansancio reservamos
ir a la iglesia hasta el dia siguiente, la gente no se retiré
hasta mds noche.?

Las observaciones de Portillo indican que el catolicis-
mo y el anticlericalismo tenian una geografia particular. El
Triunfo, un poblado minero donde afos atrds fue arrestado
el obispo Moreno, es retratado como una sociedad catélica.
Todos Santos, sede del Gltimo presidente de las misiones
dominicas, es presentado como “un pueblo invadido del
espiritu revolucionario”. El templo de la misién estaba se-
riamente danado y muchos de sus objetos habian sido ro-
bados y, recientemente, el padre José Maria Ruiz Esparza
fue acusado de haber incendiado la casa de Felipe de Jests
Pedroza, “desgraciado apdstata y concubinario publico”,
profesor del lugar.

Aunque son escasas, existen algunas referencias sobre la
frontera. Una de las mds conocidas proviene de Luciano
Osuna, un sacerdote originario de Nayarit que atendi6 esa
regién a finales del siglo XIX, cuando el vicariato estaba bajo
la jurisdiccién de Sonora. Osuna tuvo una trayectoria ecle-
sidstica interesante. Fue ordenado en San Francisco en 1863
por el obispo Pedro Loza, quien se encontraba en el exilio

29. ADT, Libro de Gobierno, 95-96.
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durante la Reforma. Fungié como misionero en algunas co-
munidades indigenas de California, en el condado de Men-
docino, y estuvo adscrito al vicariato en dos ocasiones: entre
1864 y 1868, en San José del Cabo, y entre 1885 y 1894, en
el norte. En el informe que redact6 en 1877 senalé:

[...] en lo general la gente cuando infantes han recibi-
do el agua del bautismo y es el tinico acto religioso que
han recibido y sus padres lo mismo; asi las creencias
que ellos se han forjado o han pepenado mds bien son
en contra de la religién y asi una gran parte defienden
puntos condenados por la Iglesia [...] anadiendo que
los que van entrando los mds son protestantes. [...]
habrd como 40 o 45 catélicos en toda la comprehen-
sion. [...] En Tijuana un Oratorio que yo he cons-
truido a mi propia costa; es de adobe, techo de made-
ra; altar de madera, dimensiones veinte y cuatro pies
de largo por catorce de ancho y un cuartito adyacente.
Aqui habrd como diez catélicos. Este lugar estd en la
linea divisoria. Tecate al oriente 8 leguas una vecindad
habrd como cinco catélicos. Ensenada 30 leguas al sur
de Tijuana habrd como 10 catélicos; una capilla de
madera que yo construi casi a mi propia costa es 36
pies de larga por 20 de ancho y un cuarto adyacente.
[...]. Habr4 otros 20 o 25 catblicos diseminados en
otros fuertes y afiado que los pocos catélicos que hay
no conocen la obligacién que tienen y no contribuyen
al sostenimiento del culto y de su pdrroco.*’

Esta informacién es imprecisa. El censo de 1895 regis-
tré6 que mds del 80% de los habitantes del distrito nor-

te de Baja California eran catélicos. Sin embargo, resulta

30. Nicolds Pineda Pablos, “”’Hacednos participantes en el rebano”: Dos cartas sobre la
iglesia catdlica en la Baja California de finales del siglo XIX,” Frontera Norte (2008): 224.
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sintomdtica no s6lo de la débil presencia catélica en la re-
gién, sino también de que los procesos de colonizacién y
poblamiento que tuvieron lugar a finales del siglo XIX atra-
jeron a colonos de otras religiones. Mientras en el distrito
sur se registré 99% de poblacién catélica, misma cifra que
a nivel nacional, en el norte, el 83% de los casi 7500 ha-
bitantes declararon tener esta religién, el menor porcentaje
registrado entre los distintos estados y territorios federales
de todo México.

“LA CREENCIA EN FALSAS APARICIONES
Y MILAGROS, QUE SE CASTIGA
CON PENAS ECLESIASTICAS”

La creencia en acontecimientos sobrenaturales o milagros
tiene una larga historia. La jerarquia catélica puso especial
atencidn en estos asuntos con el Concilio de Trento, duran-
te el siglo XVI, disponiendo de mecanismos de supervisién
para dar fe de la autenticidad de las apariciones y milagros,
o bien, para combatir aquellos considerados falsos. En la
América espanola, este tipo de creencias fueron clasifica-
das a menudo como idolatrias y eran interpretadas como
persistencias de las religiones indigenas que, cabe decir, ni
siquiera eran valoradas como tales, sino como meras su-
persticiones.”’ Hoy, las ciencias sociales suelen desconfiar
de la categoria de “religiosidad popular” para referirse a este
tipo de creencias y practicas, entre otras cosas, porque parte
del supuesto de la existencia de una religiosidad auténtica,
apegada a la ortodoxia que las instituciones religiosas inten-
tan mantener, y la religiosidad popular serfa una suerte de

31. Laurence Cuelenaere y José Rabasa, “Genocidio, ciencia, etno-suicidio: la extirpacién
de las Idolatrias en los Andes coloniales y su variante contempordnea,” en Historia. Fin
de siglo, coord. de Guillermo Zermefio (México: El Colegio de México, 2017), 219-245.
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desviacién de la norma.* La sociologia y la antropologia de
las religiones han comenzado a hablar de una “religién vivi-
da”, categoria que atiende a la experiencia de los creyentes y
no tanto a su conformidad con las normas institucionales.??
De cualquier modo, la creencia en eventos milagrosos o en
apariciones de santos o divinidades no reconocidos por la
jerarquia catélica son un sintoma de la imposibilidad del
clero a la hora de disciplinar las pricticas y creencias de la
feligresia.

He podido documentar tres casos en Baja California
que podrian ubicarse en este registro. No los encontré en
archivos eclesidsticos y dos de estos casos provienen de ex-
pedientes judiciales. Una explicacién para ello es que du-
rante el siglo XIX, a menudo se confundieran los limites
entre la autoridad civil y la eclesidstica. En el sur de la pe-
ninsula era comin que los fieles acudieran a las primeras
para denunciar el mal comportamiento de los sacerdotes.*
Por ello, no es de extranar que ciertas pricticas religiosas
fueran denunciadas ante estas autoridades, especialmente si
representaban algin trastorno para el orden publico.”

En abril de 1878 tuvo lugar un sismo en el golfo de
California que se sintié con especial fuerza en Loreto. El

32. Manuel Delgado, “La religiosidad popular. En torno a un falso problema,” Gazeta de
Antropologia (1993): 1-16.

33. Nancy T. Ammerman, “Lived Religion as an emerging field: an assessment of its
contours and frontiers.” Nordic Journal of Religion and Society (2016): 83-99.

34. Espinoza, “;Un obispo disidente?,” 43-46.

35. Tratdndose de casos ocurridos en el norte de México, en territorios donde la presencia
del clero era débil y esporddica, podrian tener paralelismos con algunas de las heterodo-
xias mds conocidas, tales como el Nifio Fidencio en Nuevo Leén, la hermandad de los
penitentes en Nuevo México, o el caso de Teresa Urrea, “la Santa de Cabora” en la regién
colindante entre Sonora y Chihuahua. Claudia Agostoni, “Ofertas médicas, curanderos
y la opinién publica: el Nifio Fidencio en el México posrevolucionario,” Anuario Colom-
biano de Historia Social y de la Cultura (2018): 215-24; Michael P. Carrol, 7he Penitente
brotherhood. Patriarchy and Hispano-Catholicism in New Mexico (Estados Unidos: Johns
Hopkins University Press, 2002); Jennifer Koshatka Seman, Borderlands Curanderos: The
Worlds of Santa Teresa Urrea and Don Pedrito Jaramillo (Estados Unidos: University of
Texas Press, 2021).
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temblor causé danos en el edificio de la misién y produjo
varias réplicas, abrié algunas grietas en la playa y causé un
fenémeno conocido como licuefaccién, derribando algu-
nas construcciones. Un reporte de la época sefialé: “no hay
mds desgracia que lamentar que la muerte de un hombre y
un nifno que maté una casa al desplomarse, y el sefior cura
D. Gregorio Ramirez que lo golped una piedra”.* Segtin
la tradicién local, en esa ocasién ocurrié un milagro. La
historia fue recuperada por Modesto Sinchez, parroco del
lugar, casi un siglo después.

En aquella ocasién el mar comenzé a recogerse for-
mando como una gran montafia que asombré a todo
el pueblo y alrededores. Entonces el Padre D. Grego-
rio Ramirez lleno de fe llevé la Imagen de la Virgen
de Loreto y la puso en la orilla del mar, y cuando
este se vino, Unicamente llegaron las olas a los pies
de la Virgen, realizando Ella un gran Milagro: al
detener el tremendo Maremoto que hubiera acabado
con el Pueblo de Loreto. Por este hecho milagroso la
Virgen Santisima deberia ser también Patrona de los
Marineros, como lo es ya de los Aviadores.”

Una versién parecida fue recuperada por Estela Davis
para su libro Conversaciones y memorias en una entrevista a
la sefiora Elodia Verdugo Pérez, nacida en Loreto en 1913.
Este relato le fue transmitido por su madre, quien fue tes-
tigo del sismo. De acuerdo con el relato, el sacerdote del
lugar:

36. “Terremotos en la Baja California,” E/ Siglo Diez y Nueve, 6 de junio de 1878, 3.
37. Rémulo Ferndndez Leal, Modesto Sdnchez Mayon. Vida y obra (Loreto, 1997), 48.
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Se puso a tocar las campanas para que se juntara la
gente y desde ahi conjuré el mar, no sé qué querrdn
decir con eso, como conjuré el mar, tal vez a lo mejor
le hizo la sefial de la cruz, no sé. La gente empezé a
juntarse y todos estaban terriblemente asustados al ver
que el mar se iba yendo para atrds, dejando el piso,
el fondo pues, pelado y atrds se iba formando la ola
inmensa, se hubiera venido sobre el pueblo, pues. En-
tonces les dijo el cura: “ahora vamos todos a la playa
vengan conmigo, no tengan miedo no vayan a regre-
sarse y por ningin motivo le den la espalda al mar”,
entonces, mi mamd me contaba que agarrd el baston-
cito que llevaba y lo clavé donde era la orilla del mar,
lo conjuré otra vez y les dijo “ahora si, vamos a rezar”.
Todos se pusieron a rezar el rosario. De pronto se die-
ron cuenta que la ola se fue bajando, se fue bajando,
hasta que el agua llegé mansita a la orilla justamente
donde el cura habia clavado el bastén. Que a este cura
le decian “el cura Santo”.®

La misma mujer llegd a escuchar una segunda version:
“que el cura habia llevado la virgen de Loreto y la habia
puesto paradita en la orilla y ahi habia clavado el bastén y
entonces la ola empez6 a desinflarse y la mar se vino mansi-
ta hasta donde estaba el bastén y la virgen”. Llama la aten-
cién que aunque se llegd a hablar de la supuesta santidad
del sacerdote debido al milagro ocurrido en Loreto, ningu-
no de estos dos dltimos testimonios recordaba el nombre
de aquel “cura Santo”, quien, segiin un reportaje de la épo-
ca, resultd lesionado por el sismo.

38. Estela Davis, Conversaciones y memorias (La Paz: Instituto Sudcaliforniano de Cul-

tura, 2017), 73.
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El segundo caso ocurrié en 1873, cuando las autorida-
des de Todos Santos informaron al Ministerio de Goberna-
cién sobre una situacién extrana:

Con el fin de que ese Ministerio se imponga de la
situacién violenta en que se encuentran los habitantes
pacificos y las autoridades de la municipalidad de To-
dos Santos a consecuencia de la alarma y temores que
inspiran el fanatismo de unos impostores que preten-
diéndose inspirados por la divinidad hacen numero-
sos prosélitos y cometen toda suerte de desérdenes y

excesos >

Las autoridades dijeron carecer de personal para resta-
blecer el orden y solicitaron apoyo al Ministerio de Guerra,
ya fuera enviando fuerzas armadas a la peninsula o pro-
porcionando los recursos y facultades para organizarlas.
También adjuntaron el informe del presidente municipal
de Todos Santos con algunos testimonios sobre lo ocurrido.
El documento muestra los desacuerdos de las autoridades
sobre cémo sancionar esos comportamientos:

Sin embargo de los esfuerzos de las autoridades locales
a los obcecados en pretender hacer creer que las jerar-
quias celestes se les aparecen en los éxtasis que fingen
para recibir las inspiraciones de las divinidades, nada
se ha conseguido, antes por el contrario se aumen-
tan diariamente los éxtasis, y a tal grado ha llegado
el fanatismo de estas gentes, que no han bastado las
continuas amonestaciones de particulares respetables
de quien ha validose la autoridad, pero ni los arrestos

39. Acervo Documental del Instituto de Investigaciones Histéricas, Coleccion AGN
(ITH-AGN), Sobre la alarma habida en Todos Santos con motivo de la aparicién de cier-
to nimero de fandticos, La Paz, 1 de julio de 1873, Gobernacién [13.3], f. 2.

62



“CREYENTES SINCEROS, NO AL MODO CLERICAL”. CATOLICISMO, INDISCIPLINA
Y HETERODOXIAS EN LA PENINSULA DE Baja CALIFORNIA, siGLos XIX v XX

y multas, que esta tltima las ha impuesto a los visio-
narios refractores con el fin evitar semejantes abusos;
para amenazarlos todos se mandaron a esa capital y
a disposicion del Juez de Primera Instancia, algunos
de los que tomaron parte en los actos impudicos que
tuvieron lugar en el rancho del pescadero, pero por
fortuna para ellos y desgracia de otros, aquella autori-
dad no se crey6 con jurisdiccién para castigarlos, los
volvi6 a la de este pueblo, para que conforme a los
bandos de policia sufrieran su falta, y como no hay
en ellos la autoridad judicial se encuentra perpleja en
aplicarles el digno castigo. Merced a estos tltimos y
creyendo quizd por esta moratoria tolerados los ac-
tos por las autoridades superiores, pululan hoy mds
que nunca sus inspiraciones que al volver del Olimpo
principian por articular profecias que declaran culpa-
bles a las autoridades y demds particulares que contra-
rian sus desvarios. [...] ha llegado a tal extremo el de-
lirio de estas gentes que son capaces de cometer toda
clase de torpezas, siendo los que ejercen jurisdiccién

los més expuestos en este momento.*

No precisaron en qué consistian esos actos que conside-
raban delitos del fuero comtn, cometidos por “fandticos o
impostores y sus complices”. Sin embargo, las autoridades
municipales insistieron en su preocupacién al carecer de
una fuerza publica para reprimirlos, y consideraron la po-
sibilidad de recurrir al apoyo de los vecinos del lugar.! El
expediente no da mds detalles, pero abunda en el estado de
indefensién en el que, segin la jefatura politica, se encon-
traba el territorio. La presidencia de la Republica autorizd

40. ITH-AGN, Informe del Presidente Municipal de Todos Santos para el Jefe Politico
del distrito sur de la Baja California, Todos Santos, 12 de junio de 1873, Gobernacion,
[13.3], f. 4-5.

41. IIH-AGN, Informe, Gobernacién, [13.3], f. 6-7.
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a los mandos bajacalifornianos “para que los delincuentes
que se pretenden inspirados por la divinidad en la muni-
cipalidad de Todos Santos sean remitidos a la autoridad
judicial y juzgados conforme al cédigo penal”, pero no res-
pondié a la solicitud de fuerzas armadas.*

Un tercer caso tuvo lugar en 1872, pero fue documenta-
do en 1881. Un hombre llamado Mario Sansalvador acudié
al tribunal del distrito para denunciar una serie de eventos
ocurridos en 1872 en el sur. José Sdnchez, “casado, mayor
de edad, vaquero y vecino de El Carrizal”, organizé durante
la noche del 26 de enero una procesién en honor a la virgen
de Guadalupe en ese lugar, “contra la expresa prohibicién
para ello de las autoridades”. Aunque la peregrinacién fue
acompanada con musica, las mds de trescientas personas
participantes “entusiasmadas por el fanatismo”, negaron
que tal cosa hubiera ocurrido. El caso llegé en su momento
a las autoridades, pero no fue sancionado. Segtin el denun-
ciante, lo mds grave no se encontraba en la peregrinacién
sino en el comportamiento de Sdnchez.

Los embustes de José Sdnchez se reducian a haber es-
parcido y hecho creer en su pueblo y los contornos
de €|, que en “Los Altares”, una nifia le habia entre-
gado dos bellotitas o piedrecitas, que él mostraba en-
cerradas en una cajita, que Dios le enviaba y que por
una informacién divina que dijo haber tenido, debia
sacar aquella procesion, pues atn lo habia ofrecido
como una manda. Las gentes concurrian a su casa a
ver con asombro las piedrecitas milagrosas, enviadas
por Dios a José Sdnchez, y dejaban limosnas que pasa-
ban sin duda de cien pesos y tal vez se aproximaron a

42. ITH-AGN, Respuesta de la Jefatura Politica a la Presidencia Municipal de Todos
Santos, La Paz, septiembre de 1873, Gobernacién, [13.3], f. 8-11.
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doscientos, pues algtin tiempo se estuvo manteniendo
con ellas y todavia se le recogieron al dltimo, desmen-
tidos ya sus embustes, 65 pesos, que, por disposicién
del Presidente del ayuntamiento de San Antonio, in-
gresaron a la tesorerfa municipal. Y esta fue toda y
la Gnica pena que sufrié José Sdnchez, pues el juez
de primera instancia, Lic. Rivas, luego que las recibié
[las diligencias], las deseché por no hallar medios para
continuarlas.*

Segtin el denunciante, el acusado incurrié en los deli-
tos de estafa, reunién tumultuaria (“en atropello de la au-
toridad y de las leyes de reforma”) y de falsedad (“y si se
hubiera de haber visto, bajo el aspecto religioso, el de la
creencia en falsas apariciones y milagros, que se castiga con
penas eclesidsticas”). Por el primero de éstos —una suerte
de robo sin violencia— debia sancionarsele con una pena
de cien pesos o un afno de prisién. Por el segundo —desaca-
to a las leyes de Reforma— se le habia llamado a declarar
ante las autoridades. El acusado “atin hacia alarde de su
fanatismo, pues pretendié tener o haber tenido inspiracién
divina ante la misma autoridad judicial, que no le infringié
castigo alguno, quizd porque lo reputé por un demente”.
44Si bien habfan transcurrido varios anos desde entonces,
el denunciante consideraba necesario que el acusado, “que
acaso todavia vive”, fuera castigado, puesto que sus accio-
nes tuvieron consecuencias. Resulta complicado constatar
la veracidad de la ltima acusacién, pues los testimonios
sobre ritos extdticos, ain décadas después, solian ir acom-
panados de representaciones que rayan en lo carnavalesco,

43. Archivo Histérico Pablo L. Martinez (AHPLM), Denuncia presentada ante el Tri-
bunal Superior del Distrito Sur de la Baja California, La Paz, 28 de febrero de 1881 [2.
162-BIS; 131].

44. AHPLM, Denuncia.
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aun y cuando éstas puedan no haber ocurrido o fueran exa-
geradas por sus denunciantes.

[...] debo hacer saber al tribunal que la impunidad de
José Sanchez produjo la multiplicacién e incremento
de su fanatismo religioso hasta un grado en que el
tribunal no creerd tal vez, pero que en este Partido del
Sur es muy sabido por personas de todas clases. Lla-
maron a José Sdnchez el Santo y otros a su imitacion
quisieran tener el mismo concepto: hubo también dos
Santos y todos juntos, hombres y mujeres, caminaban
en romerfas, arrojando todos sus vestidos en solicitud
de no sé qué premios y cometiendo en su indecente
desnudez miles de excesos, hasta resultar grévidas al-
gunas jévenes y dar ocasion a otros especuladores, de
ir a levantar y apropiarse de los despojos de los santos,
y de los que no lo eran, a quienes podrian despojar.
No sé cudnto tiempo duré ese escandalosisimo desor-
den, ni por qué medios llegé a acabarse, pero el tiem-
po que durd con esos excesos que he indicado, fueron
las consecuencias del sobreseimiento e impunidad de
José Sanchez [...].%

Estos eventos dejan ver que aquella dimensién religiosa
que el régimen liberal intentaba regular y limitar a los tem-
plos rebasaba a la estructura eclesidstica. La llamada “reli-
giosidad popular” se asoma por medio documentos produ-
cidos debido a la preocupacién de sujetos que, atin en un
gobierno laico, mostraban visos de una mirada religiosa al
senalar que “la creencia en falsas apariciones y milagros,
que se castiga con penas eclesidsticas”.

45. AHPLM, Denuncia.
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“CREYENTES SINCEROS, NO
AL MODO CLERICAL”

La historia eclesidstica de Baja California fue objeto de no-
tables irregularidades. En 1883 quedé bajo la supervisién
de la di6cesis de Sonora y en 1895 la Santa Sede la puso
en manos de un grupo de misioneros italianos del Semi-
nario de las Misiones Extranjeras en Roma, que anos mds
tarde se convirtié en el Pontificio Instituto de las Misiones
Exteriores. Ni el clero de Sonora ni los sacerdotes italianos
prestaron tanta atencion a las supuestas carencias del catoli-
cismo de Baja California como lo hicieron los observadores
del occidente mexicano. No obstante, la visita pastoral que
Herculano Lépez, prelado de Sonora, hizo a la frontera en
1891, documenté algunos casos de indisciplina que mues-
tran la persistencia de pricticas referidas desde hacia mds de
medio siglo, tales como los matrimonios entre parientes y
las irregularidades en los tramites por parte de los sacerdo-
tes. Esto llevé al obispo a suspender a Celso Garcia Tagle,
adscrito a la didcesis de Chilapa, quien anos después quedd
a cargo de una parroquia de la arquididcesis de México. La
suspension se debi6 a que el cura habria expedido dispensas
para celebrar matrimonios entre familiares sin estar auto-
rizado para ello. Segiin informé al arzobispo de México,
Préspero Maria Alarcén:

En septiembre del afo préximo pasado, visitando
aquellos puntos, averigiié que habia autorizado varios
matrimonios de parientes, ain de primos hermanos,
sin la debida dispensa, cobrando a esos hasta doscien-
tos pesos en oro americano por derechos de matrimo-
nio y de dispensa. El dia 8 de dicho mes, después de
haber confesado su delito, lo suspendi, imponiéndole
la obligacién de restituir lo mal cobrado. En octubre
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siguiente presentéme [sic] un ocurso, suplicindole
que le alzara la suspension y prometiéndome restituir
cuanto antes. Por compasion le concedi lo que pe-
dia, pero le alcé la suspension sub onere reincidentio, si
dentro de tres meses no restituia. Ha pasado un ano y
no ha cumplido la condicién.*

La documentacién producida por los misioneros italia-
nos no abunda en este tipo de situaciones, aunque cabe
decir que, desde comienzos del siglo, su gestién fue el tinico
momento en el que algunos sacerdotes prestaron atencién
a las comunidades indigenas y registraron con cierto detalle
sus costumbres. No encontramos lamentos por la hetero-
doxia y la indisciplina, sino con la extrafieza propia de una
mirada etnogréfica que se explicaria por la formacién que
comenzaron a recibir los misioneros catélicos en Europa a
finales del siglo XIX, llegando a considerar a la etnografia y
a la etnologia como ciencias auxiliares en la evangelizacién
de los pueblos.”” Un ejemplo es un texto publicado en 1898
por Luis Petinelli en la revista misional Della Missioni Este-
re, sobre las celebraciones indigenas de la fiesta de la Santa
Cruz, recuperado por el historiador italiano Massimo de

Giuseppe.

Sélo en un rincén de la peninsula, en un tramo de pla-
ya en el Océano Pacifico, se ubican unos pocos cien-
tos de indigenas descendientes directos de las antiguas
tribus indias, que se llaman a si mismos cristianos,
aunque de cristianos tienen sélo el bautismo y apenas
tienen contacto con el sacerdote hasta el momento

46. Archivo Histérico del Arzobispado de México, Carta de Herculano Lépez a Préspero
Ma Alarcén, 1892, Fondo Episcopal, Sacerdotes, Cartas de Sacerdotes [169.97].

47. Cipriano Silvestri. [ze...! Lo que debe saber un misionero. Consejos y apuntes sobre educa-
cién misional. (Pamplona: Imprenta de los padres capuchinos, 1929), 114-123.
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de la muerte... Ellos viven completamente separados
del resto de la poblacién civilizada, que se llaman a si
mismos ‘gente de razén’ (sic) casi como si fueran ani-
males completamente irracionales (aunque no tenga-
mos todos los elementos para afirmar esto), que viven
junto al mar en pequefias chozas de paja. [...] El dia
anterior a la fiesta de la Santa Cruz, todos se avocan
a la preparacién de una gran choza que adornan con
ropa, trapos, mantas, ramas de drboles de cada especie
y flores artificiales. Lo de ‘flores’ por asi decitlo, por-
que no tienen ni forma ni color, a menos que fueran
‘prehistéricas’, o las flores de pura raza india, de las
que solo ésta conoce la especie. De estas flores ador-
nan profusamente una improvisada cruz verde con
dos gruesas ramas transversales y, cerca de las nueve de
la noche, da inicio la fiesta con la solemne procesiéon
de la cruz. Todo ello da la sensacién de vivir con un
pueblo primitivo del pasado prehistérico.*

La misién italiana fue clausurada entre 1918 y 1921 de-
bido a la legislaciéon anticlerical que entré en vigor con la
Constitucién de 1917, prohibiendo el ejercicio del culto a
los ministros extranjeros, pero también a las presiones de
algunos obispos para “mexicanizar” la iglesia de Baja Cali-
fornia. En 1918 fueron expulsados del distrito sur los tres
misioneros que ahi se encontraban, dejando sin atencién
religiosa a una poblacién mayoritariamente catélica. La ar-
quidi6cesis de Guadalajara, que fue la que mds presiones
ejercié para poner el vicariato en manos mexicanas, envié a
la peninsula una “expedicién misional” conformada por tres
sacerdotes, un didcono y ocho seminaristas. Uno de estos
tltimos, Leopoldo Gdlvez, dejé un texto que posiblemente

48. Massimo de Giuseppe, “Fare I'indiano: sacerdotes y misioneros italianos en México,
entre el Porfiriato y la Revolucién” Istor (2011): 60.
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contenga los testimonios mds nitidos sobre lo que ¢l llamé
“la piedad de los californios”. Sus observaciones sobre el
distrito sur de Baja California provienen de dos textos, la
Relacion general del estado de las almas en estas misiones del
suelo mejicano en 1918, un manuscrito que redacté a co-
mienzos de la década de 1920, y sus Memorias, escritas en
los afios cincuenta. La mayoria de sus notas relativas a la
religiosidad sudcaliforniana se encuentran en el primero de
ellos, aunque en las Memorias anoté dos comentarios que
dijo recordar de su visita a la peninsula. Uno es un testimo-
nio recogido de algunos habitantes de la antigua misién de
Loreto:

Alguien me lo recalcé asi: creyentes sinceros, no al
modo clerical. A mi me dio escozor y me tallé con
ello, pero respondiendo entonces al que me dijo eso
“sque qué?”, me replicé: “Si, padrecito, se lo voy a
explicar. Modo clerical, que aqui decimos, es esto: lo
superficial por excelencia; lo corriente y flaco en cues-
tién religiosa. Si, senor. Lo barato y falso en la reli-
gion; lo despreciable siempre en cuestién de cultura
y de culto también” jPobrecitos ellos! jPobrecitos los
sabios y pobres catélicos de México!®

El otro pasaje versa sobre una conversacién que sostuvo
con los habitantes de San Ignacio. Segtin escribid, los ran-
cheros se presentaron como gente abandonada por el clero,
con una memoria consistente sobre la historia de la Iglesia
en la peninsula. Debido al abandono, a los malos ejemplos
de los sacerdotes, especialmente del “clero concubinario”,
y a la presencia de la masoneria, la fe catélica habia sido

49. Leopoldo Galvez, “Memorias de un misionero en la Baja California. 1918. Cuarta
Parte.” Boletin Eclesidstico, Organo Oficial de la Arquididcesis de Guadalajara (2017).
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minada. Entre los ejemplos se encontraba el obispo Ramén
Moreno, quien en ese lugar no era recordado por su destie-
ITO, Sino por sus presuntos amorios.

No creemos que el clero se interese mucho por no-
sotros. Toda la vida, los misioneros van y vienen, sin
continuidad ni abnegacién cristiana. No hay carifio a
esta familia. Poco y pocos querrian vivir por acd, es la
verdad; éstas son puras pobrezas y soledades. Por eso,
los masones exploran la tierra. Por eso por acd nomds
arraigan los masones. Por eso los masones hasta dedi-
can templos. Por eso, senores, hasta se ufanan de ello.

Los padres jesuitas trabajaron algo cuando el Pa-
tronato Real, cuando acd hubo indios primitivos,
cuando se juntd a todo eso el esfuerzo personal de
todos. Celo misionero y ejercicio fisico de todos los
colonos, soldados, seglares y religiosos de las diversas
ordenes, y puede atn verse en San Javier, en Loreto,
en La Paz, en San Ignacio. Los franciscanos duraron
poco, como de trdnsito, obsesionados mds bien por
marcharse a establecer alld arriba, en la Alta Califor-
nia, y peor, y peor, llevindose a los pocos indios que
alli quedaban.

Que fue un desastre y vino a resultar desde ya todo
lo que antes se hizo en la tierra. Luego vinieron los
padres dominicos, ya sin celo apostélico ni muchos
arrestos fisicos y poco tiempo ante si; apenas, si acaso,
para formarse juicio de tales misiones.

Mis acd, el clero concubinario, que se ocuparia
mds bien de sus mancebas y, usted piense, nos die-
ron el mate. De 1875 a 78 residi6 en Baja California
un sefior obispo joven, fraile carmelita de Puebla, lla-
mado asi: fray Ramén Moreno y Castafieda, Obispo
de Eumenia, que vivié con mujeres casi en publico
y dejé descendencia. Luego, los misioneros italianos,
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a causa de lo lejos que quedaban los superiores y el

hombre mads cerca.>®

Resulta complicado precisar si estamos ante recuerdos
nitidos o ante una ficcién que el entonces excristero ela-
boré para mostrar los resultados del abandono del clero y
de sus malos ejemplos para Baja California. Sus notas con-
tenidas en la Relacion sobre el estado de las almas son quizd
mis reveladoras por las contradicciones que contienen. Los
habitantes de la peninsula son presentados como cristia-
nos que “observan cierta pureza de costumbres que bien
pudiera ser envidiable”. La mayorfa permanecia ajena a las
inmoralidades que, segtn él, reinaban en las ciudades. La
ignorancia era mayor en la sierra, donde los rancheros poco
podian decir sobre los fundamentos de la fe, pero atn los
mds ignorantes se referian a la idea de Dios, asi como el pre-
mio y el castigo eterno después de la muerte. Gdlvez pre-
sent6 a sus californios como una poblacién deseosa de ser
evangelizada: “Desean con ardor que les hable el sacerdote
de su Religién y sus deberes. [...] Quédense con nosotros,
queremos oir la palabra de Dios”. Esto se debia a que los
sacerdotes predecesores les prestaron poca atencién, “pasa-
ban de carrera”, prefiriendo transitar por los caminos m4s
faciles. Se limitaban a dar una pequena pldtica en la misa,
a veces con un mal espafol, y ningtin aprendizaje quedaba
en los fieles. Sin embargo, la evangelizacién deficiente no
habia minado del todo el conocimiento religioso, ya que
los ancianos atin recordaban el catecismo. Segin anotd, en-
tendian con facilidad las explicaciones si se adaptaban a su
modo “rustico”. Pocos sabian persignarse y algunos habian

50. Leopoldo Gélvez, “Memorias de un misionero en la Baja California. 1918. 7a parte.”
Boletin Eclesidstico, Organo Oficial de la Arquididcesis de Guadalajara (2018).
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memorizado los rezos, por lo que a menudo le pedian que
les dejara por escrito las oraciones que habia pronunciado
en misas y rosarios.

Gdlvez dedicé varias pdginas a la “piedad” de los cali-
fornios, retratando un catolicismo vivo. Muchas practicas
estaban articuladas alrededor de las antiguas misiones y
sus santos patronos. Los “californios” peregrinaban largas
distancias, hacfan mandas y celebraban romerias y fiestas
patronales, para las cuales solicitaban la presencia de un
sacerdote: “Son fiestas solemnisimas en los pobres alcances
que van pudiendo”.

Su Piedad. Se la forjan como a ellos bien les parece.
[...] Después de ser tan ignorantes, son profunda-
mente religiosos a su modo. En lo que hacen consis-
tir su piedad es en tener por alli una capillita, todos
los mds curiosos 0 mds pudientes, o en sus mismas
habitaciones particulares, un cuadro destinado para
sus rezos y santos. La pueblan por dentro de cuantas
imdgenes de santos llegan a su conocimiento, (aunque
ni sepan, por otra parte, qué representen, recuerden
o signifiquen) asi como de todos los colgajos (gallar-
detes) y adornos que a ellos les parecen bonitos. [...]
Rezan muchas oraciones y “novenas”, pero ni saben lo
que tales rezos piden, ni menos qué significa o a quién
se honra o suplica en tal plegaria. Hablan maquinal-
mente nomss.

[...] Juzgan de su bondad por los rezos de boca, y de
su catolicidad por las romerfas y visitas a la Iglesia que
lo han visto hacer. Hacen muchas “mandas” o prome-
sas a los santos, en veces hasta extravagantes, y hacen
también largas peregrinaciones, cargando botellas de
agua desde su tierra para ir a regar el pavimento del
templo de San Javier. A este santo le guardan mucha
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devocién y fe, por eso es que a su templo es a donde
y q

principalmente hacen voto de ir en peregrinacién el
dia de su fiesta.

[...] También es muy venerada Maria Santisima en su
advocacion de Nuestra Serora de Loreto, cuya devocion
se remonta al inolvidable padre Salvatierra. Creo que
los Gltimos padres también italianos, les inculcarian
el carifio por la imagen de Nuestra Sefiora del Perpetuo
Socorro, que muchos de estos buenos cristianos vene-
ran con igual amor. Nuestra querida Santa Marfa de
Guadalupe, japenas se la conoce! Son originales en eso
de hacer promesas a los santos, eso de ir a rezar con
agua de tal parte al templo de San Francisco Javier, no
bautizar a sus hijos donde quiera, sino debajo de los
techos de tal o cual misién. Los musicos se compro-
meten a tocarle toda la noche del dia de su aniversario
y ponerse hdbitos, las mujeres. Por lo demds, como ya
dije en otra parte, otros tan solo acuden a dicha fiesta
por mero negocio, interés de hallar novia, emborra-
charse y pasar alegre, pero no meramente por piedad
ni espiritu de sacrificio, ni causa del motivo religioso
que se recuerda con tal solemnidad. Eso de recibir los
sacramentos no entra a formar parte de su piedad.”!

Como sus predecesores, destacd los problemas sobre el

matrimonio religioso. Muchas familias lo estimaban, pero
era comdn que la gente tuviera “hijos naturales”, pues
crefan que “uniéndose asi nomds, a lo civil, ya tendrd tam-
bién la fuerza del benepldcito de Dios”. También senald
que los trdmites del registro civil eran mds baratos y les
evitaban “verse en los apuros de ir a tratar con los Curas

51. Archivo Histérico del Arzobispado de Guadalajara, Leopoldo Gélvez, Relacion Ge-
neral del estado de las almas. Parte 3, Seccién Otras Diécesis, Caja Baja California, circa

1920, 27-35.
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y confesarse”. La reticencia era un asunto masculino, y en
ocasiones era necesario cumplir “todos sus antojos”, tales
como reducciones en los aranceles, dispensas de impedi-
mentos y amonestaciones. Aun asi, daban largas “si la suer-
te les favorece, tal vez se casen in extremis. .. si no, asi viven
y mueren”. Desde su éptica, se trataba de un problema re-
ciente. La mayoria de los ancianos estaban casados por la
iglesia y habfan transmitido esas ensenanzas a sus hijos. En
algunos casos se resistian a “dar sus hijas” sin matrimonio
religioso de por medio.

Los apuntes de Gdlvez contienen una paradoja. Oscilan
entre resaltar la piedad de la poblacién sudcaliforniana y, al
mismo tiempo, destacar su indiferencia religiosa. Esta alti-
ma se encontraba en las nuevas formas de vida de ciudades
portuarias como La Paz.

[...] sobre todo en los hombres publicos, de negocios
y “fifis”, catrines, presumidos, orgullosos que, en tér-
minos claros, no son otra cosa [...] El tnico dios a
quien si dan culto es al “Dollar”, los licores (Baco) y
los placeres bajos (Venus).*?

Eran hombres que fueron instruidos cuando nifos en
la doctrina cristiana, de manera que el temor a Dios “no
ha desaparecido completamente todavia, por fortuna, entre
estas pobres almas de Baja California”. Aun asi, procuraban
tener cerca a los sacerdotes para bautizar a sus hijos o casar-
se. Estos hombres indiferentes son colocados dentro de los
“adversarios” de la fe catélica que encontré en la peninsula.
Aunque los mds destacados eran, al igual que en los testi-
monios Moreno y Vargas, los masones:

52.AHAG, Relacién General del estado de las almas. Parte 3, pp. 7-8.
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No faltan (los adversarios): sean los masones que ma-
quinan tenebrosamente contra todo principio religio-
so cristiano; alld un maestrito impio que siembra ma-
las ideas, mds lejos otro casquivano que desprestigia
al clero y vomita insultos ridiculos contra la religion,
los socialistas precipitando a los obreros en ruinas ma-
yores... y los indiferentes que son tantos, ponen mds
duro y frio el campo moral donde se va a trabajar. [Los
masones] parecen ser de hecho y convicciones catdli-
cas. Se permiten defender muy a pecho a la secta, o
sociedad, por fijarse nomds, seguramente, como hace
sospechar su dicho, en los fines “altamente altruistas”.
Pero es lo cierto que ese “altruismo” no beneficia ni
siquiera a los suyos, no se ve.”

El misionero dijo haber escuchado varias veces la frase:
“Haz todo lo que el cura diga, pero nunca lo que el cura
hace”, por lo que inferia que muchos fieles eran capaces
de distinguir las ensefianzas de los sacerdotes de su mala
conducta, especialmente aquellos “que toman mujer”. Su
diagndstico no era tan moralista. Segtin él, el mayor proble-
ma que encontraba era que la gente “ignorante” asumia que
cuando un sacerdote “tomaba mujer” abandonaba su pro-
fesién, por lo que le llamaban “ex-Padre” o “sefior”, “con
un cierto tono de frialdad y amargura”. Para el autor, “me-
nester es que guarden para el pobre sacerdote compasién y
carifio”, por encima de los juicios morales.*

La paradoja puede resolverse si se observa que su relato
estd codificado a partir de dos dicotomias: lo urbano frente
a lo rural y lo masculino frente a lo femenino. La indife-
rencia hacia la religién aparece como un atributo propio de

53. AHAG, Relacién General. Parte 5, 17-18.
54. AHAG, Relacion General. Parte 3, 10-15.
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ciudades como La Paz, y de la poblacién masculina, espe-
cialmente de la que participaba en formas de sociabilidad
como la masoneria. La piedad es un atributo de las mujeres,
de los ancianos y, sobre todo, de las pequefas poblaciones
rancheras que en ocasiones llegan a ser retratadas de for-
mas que recuerdan al viejo tépico del buen salvaje, o bien
a la figura del campesino iletrado que, en cierta literatu-
ra mistica, abreva de las misiones populares de Europa.”
Esto puede explicarse no sélo por las transformaciones que
tuvieron lugar desde finales del siglo XIX en la sociedad
sudcaliforniana, sino también en la manera de observar de
Leopoldo Gélvez, donde se yuxtaponen la prictica de las
misiones populares que llevaba a cabo el clero del occiden-
te mexicano al menos desde el siglo XVIII, y la literatura
misional acerca de otros continentes que, junto con las cré-
nicas jesuitas y franciscanas del periodo colonial sobre las
Californias, motivaron al seminarista a enlistarse como mi-
sionero durante la década revolucionaria, como él mismo
indicé en sus memorias.

“EL SENOR OBRA INDEPENDIENTEMENTE
DE LA ACCION DEL SACERDOTE, A QUIEN
MUCHOS NI SIQUIERA CONOCEN”

Una constante a lo largo de la historia del catolicismo, es-
pecialmente en el periodo que va del Concilio de Trento
al Concilio Vaticano II, es el intento de la jerarquia ecle-
sidstica por normar las creencias y pricticas religiosas de la
feligresia, procurando que se apegaran a una ortodoxia que
pretendia uniformar la ritualidad a lo largo del mundo.

55. Véase Michel de Certeau. £l lugar del otro: Historia religiosa y mistica (Buenos Aires:
Katz, 2007).
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Debido a la centralidad que tuvo la religién dentro de
los procesos que Ronald Po Chia-Hsia llama disciplina-
miento social, la formacién y la disciplina del clero resultd
central para los altos mandos de esta Iglesia.’® Sin embargo,
estos objetivos rara vez se cumplieron. Las miradas sobre la
historia social y cultural del catolicismo suelen encontrarse
no sélo con que buena parte de los feligreses vivian un ca-
tolicismo mds o menos distante de esa ortodoxia, sino que
mantener la disciplina de este resultaba un problema. La
existencia de creencias y pricticas diversas al interior del ca-
tolicismo, y la imposibilidad del clero por homogeneizarlas
es una de las tesis centrales de Antonio Rubial en £/ cris-
tianismo en Nueva Espana. En los territorios del norte, esto
se veria acentuado por el reducido nimero de sacerdotes y
por la dispersién de sus habitantes. El libro de Dora Elvia
Enriquez, Pocas flores, muchas espinas, muestra cémo este
fenémeno persistié a lo largo del siglo XIX en la didcesis
de Sonora, y testimonios como el de Juan Navarrete, quien
dirigi6 ese obispado entre 1919 y 1968, confirmarfan que
la “indiferencia” religiosa predominaba hacia la década de
1930, especialmente entre los varones.”’

A esto conviene anadir que durante el siglo XIX emer-
gieron nuevas formas de organizacién politica, donde la re-
ligién catdlica se desplazé de la centralidad que tuvo desde
el siglo XVI con la confesionalizacién de los Estados y de
la politica en Europa y sus dominios. Las autoridades de
la Iglesia catdlica ya no solo debian luchar contra las hete-
rodoxias o contra el avance de otras Iglesias, sino también

56. Ronald Po-Chia Hsia, “Disciplina social y catolicismo en la Europa de los siglos XVI
y XVIL,” Manuscrits (2007): 29-43.

57. Elizabeth Cejudo Ramos, El gobierno no puede mds que Dios. Género, cindadania y
conflicto Iglesia-Estado en el Sonora posrevolucionario (Hermosillo: Universidad de Sonora,

2021), 119-120.
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con fuerzas politicas, sociales y culturales que vefan en al
dominio de una religién y una iglesia sobre la vida social
a un elemento del pasado que habia que dejar atrds para
buscar el progreso de la humanidad. Esto no significa que
la fe, las creencias o las practicas religiosas se hayan desva-
necido, pero si que al ver reducido su dominio sobre la vida
social, el clero catdlico enfrenté mayores dificultades para
normar la vida de sus fieles. Por ello, hacia finales de este
siglo, varios obispos mexicanos volcaron sus esfuerzos de la
lucha contra un régimen laico hacia una reforma interna
de la Iglesia, que buscaba atender tanto a la formacién del
clero como a las distintas formas de organizacién eclesidsti-
ca de los seglares.”® El caso de Baja California es ilustrativo
porque este Gltimo proceso, que logré fortalecer a la Iglesia
al punto de encontrarse en la posicién de desafiar al régi-
men que emand de la Revolucién Mexicana, no tuvo lugar,
ya que las instituciones eclesidsticas resultaban endebles y
apenas podian sostenerse.

La débil presencia del clero explicaria por qué la reli-
gién vivida por buena parte de la poblacién se haya con-
formado con cierta distancia del clero. Hay elementos que
se repiten en las descripciones sobre el catolicismo en la
peninsula, desde la década de 1830 hasta la de 1920: la
supuesta ignorancia de la poblacién en materia religiosa,
la escasa presencia de sacerdotes y las irregularidades para
celebrar sacramentos como el matrimonio o el bautismo.
Al mismo tiempo, se repite el entusiasmo de la poblacién
ante la visita de autoridades eclesidsticas y el fervor hacia
algunas devociones religiosas. Como se observa, también

58. Guadalupe Gémez Aguado, “Secularizacion y estrategias pastorales en el arzobis-
pado de México: la Iglesia catélica en busca de nuevos caminos.” Proyectos episcopales y
secularizacidn en México, siglo XIX, coord. de David Carbajal (México: Universidad de
Guadalajara, 2022), 85-120.
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hay algunos testimonios sobre acontecimientos milagrosos
y heterodoxias religiosas, aunque rara vez aparecen en do-
cumentos eclesidsticos. Hay indicios de que estas formas de
religién vivida persisten hasta nuestros dias, como mues-
tran los hallazgos etnograficos de Gloria Galaviz en su libro
Creyentes por experiencia, donde document6 un conjunto
de creencias, pricticas y experiencias religiosas que diver-
gen de la tradicién catélica en las poblaciones del desierto
central de la peninsula.

Los sacerdotes que observaron esta distancia entre clé-
rigos y seglares solian dar dos tipos de explicaciones. Una
era de cardcter externo, atribuyendo la indiferencia y las
heterodoxias a agentes como la masoneria y el protestantis-
mo. Otro era de caricter interno. Habia pocos sacerdotes, y
éstos, a menudo, tenfan un mal comportamiento que solia
ser juzgado por la feligresia. Los testimonios de Leopoldo
Gdlvez indican que esta explicacién provenia de algunos
creyentes, quienes se asumian como “Creyentes sinceros,
no al modo clerical”. Hoy, ante una creciente desinstitucio-
nalizacién de las creencias y pricticas religiosas, se entiende
que estas no necesitan del clero para funcionar, pero a al-
gunos de los sacerdotes que viajaron a Baja California les
resultaba dificil comprender cdmo la fe catdlica persistia en
poblaciones abandonadas por el clero. Por ello, no es ex-
trafio que estos observadores dieran explicaciones religiosas
para ello. De acuerdo con Galvez, esto se debia a la accién
del Dios, quien podia actuar independientemente de la
presencia de los sacerdotes.

Parece que Dios como que sujeta su accion a la del

sacerdote en eso de extender y conservar la fe, pero
en Baja California, mds bien sucede que el Senor obra
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independientemente de la accién del sacerdote, a
quien muchos ni siquiera conocen. El tesoro sagrado
e inestimable de la fe en Jesucristo se guarda mila-
grosamente en esta gente por la misericordia y predi-
caciones del Buen Dios. La asistencia o providencia
divina a este propésito es inmediata, y después, se-
cundariamente, el trabajo ministerial del sacerdote.”

César Castaldi, un misionero italiano que llegé a la pe-
ninsula a principios del siglo XX y permanecié alli hasta su
muerte en 1946, ofrecié una explicacién similar. En 1941,
escribié un texto titulado “Nuestros mértires”, que fue pu-
blicado, péstumamente, en la revista Ecos de la Baja Cali-
fornia, en 1947. Se trata de un relato sobre la muerte de dos
misioneros jesuitas, Lorenzo Carranco y Nicolds Tamaral, a
manos de los indigenas Peric y Guaycura en 1734. Castal-
di, en abierta discusion con los historiadores seculares que
abordaban el tema, tomé como base las crénicas jesuitas
del siglo XVIIL.®® En sus lineas finales, explicé la persis-
tencia de la fe a pesar del abandono, las persecuciones y
los malos ejemplos, como resultado de la sangre derramada
dos siglos atrés.

Se cierra con este testimonio, porque ante la tentacién
de concebir a Gdlvez como un etndgrafo de la religiosi-
dad sudcaliforniana, o a Castaldi como un historiador cuya
escritura es similar a la de hoy, su interpretacién religiosa

59. AHAG, Gdélvez, Relacién General. Parte 2, p. 25.

60. La escritura de este sacerdote es abordada con detenimiento en Pedro Espinoza
Meléndez, “Catolicismo e historiograffa. Los manuscritos de César Castaldi y el vicariato
apostélico de la Baja California,” en Tendencias en la historiografia bajacaliforniana del
siglo XXI, coord. de Diana L. Méndez Medina y Sara Musotti (Tijuana: Universidad
Auténoma de Baja California, 2023), 55-92.
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recuerda que ninguno de los dos son profesionales de la
historia o de las ciencias sociales:

Los resultados pricticos de la muerte de Nuestros
Martires, como semen chistrianorum, no sabria verda-
deramente decirlo, pero si sé que las varias comunida-
des del sur se han distinguido siempre por su apego a
la religién. No han hecho mella en ellos ni las perse-
cuciones ni los malos ejemplos, y todos han persevera-
do siempre en la Fe que recibieron de los jesuitas, atn
a costa de muchos sufrimientos y abandonos.®!

61. Archivo Diocesano de Tijuana, Caja 3, César Castaldi, “Nuestros Mrtires,” 16 de
marzo de 1940, Historia [1921-1942], 9.
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CariTULO 3

E1 sacerDOTE Luciano
OSUNA Y LAS MULTIPLES
TEMPORALIDADES. MISIONERO
DE FRONTERA EN EL SIGLO XIX

Gabriel Fierro Nuho

INTRODUCCION

Como parte de la consulta de documentos para la reali-
zacién de esta investigacion, se realizé un viaje a la ciu-
dad de San Francisco, California, en cuya arquidiécesis fue
ordenado sacerdote catdlico Luciano Osuna en 1863. En
esa ciudad, donde es posible encontrar personas de distin-
tas culturas y nacionalidades, residentes y visitantes, fue
posible apreciar cémo en una misma calle convergian en
espacio y tiempo —algunos lo llaman cronotropos— dos au-
totransportes. El primero era un tranvia tradicional de esa
ciudad que circula sin variacién por rieles desde 1878 y
que, al llegar al final de la via, debe ser empujado manual-
mente para ser rotado y asi comenzar un nuevo viaje. A un
lado estaba un taxi robético que no necesita conductor y
puede ser alquilado a través de una aplicacién de celular.
Los dos vehiculos acaparaban el foco de los turistas; el pri-
mero como una reliquia del pasado, el segundo como una
premisa del futuro, ambos en un mismo presente.!

1. Como lo ha sefialado el historiador Frangois Hartog, se puede compartir un mismo
modelo de celular, pero eso no significa que se comparta un mismo presente, Frangois
Hartog, “The texture of the present,” en Historical Understanding. Past, Present, and Fu-
ture, ed. Zoltdn Boldizsir Simon y Lars Deile (London; New York: Bloomsbury Aca-
demic, 2022), 17-23.
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La historiografia en los siglos XIX y XX ha tratado los
hechos histéricos como una convergencia del tiempo, ge-
neralmente lineal, en un espacio comun. En otras palabras,
la labor de los historiadores ha tendido a poner en sincronia
aquello que generalmente se despliega hacia la diacronia.
La sincronizacién de multiples tiempos acumulados en un
presente histérico es la meta de quien desea un andlisis de
tipo histérico. Algunos conceptos se han propuesto para
tratar de salvar esa relacién compleja y paradéjica de una
policronia de temporalidades. Por mencionar uno de ellos,
la cronorreferencia puede ser entendida como la prictica de
relacionar tiempos que pone en evidencia que no solo se
vive en un tiempo, sino en muchos tiempos a la vez.?

El objetivo de este capitulo es analizar la acumulacién
de multiples temporalidades en espacios tan cercanos y dis-
tantes a la vez: la California estadounidense y la California
mexicana. La coexistencia temporal de proyectos que ape-
laban a “tiempos” de evangelizacién, mision, civilizacién,
modernizacién, pluralidad religiosa y libertad de culto pue-
de ser observada a través de un personaje del siglo XIX que
llevé por nombre Luciano Osuna y desempené un rol de
sacerdote catdlico romano. Como se verd, la policronia del
protagonista de esta trama no siempre fue apacible, sino
que en varias ocasiones lo llevé a conflictos, enfrentamien-
tos y violencia. Tanto en California como en Baja Califor-
nia, Luciano Osuna se relacioné en espacios de tiempos
multiples, heterogéneos y divergentes.” Precisamente esas

2. Victoria Fareld, “Framing polychronic present,” en Historical Understanding. Past,
Present, and Future, ed. Zoltdn Boldizsér Simon y Lars Deile (London; New York:
Bloomsbury Academic, 2022), 25-33.

3. Helge Jordheim, “In sync/Out of sync,” en Historical Understanding. Past, Present,
and Future, ed. Zoltan Boldizsér Simon y Lars Deile (London; New York: Bloomsbury
Academic, 2022), 45-66.
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cronorreferencias son las que dan estructura al desarrollo
de este capitulo.

NORTE DE CALIFORNIA, DECADA DE 1860

Al llevar a cabo la basqueda de los antecedentes del primer
parroco de Tijuana, se encontré una nota en un blog de
internet que llevé a la confrontacién de ese parroco con
un pastor protestante, antes de su llegada a Tijuana. Esa
anécdota provocé preguntas sobre el contexto histérico,
politico, cultural, racial y religioso que hicieron posible que
se suscitara una controversia entre un ministro-agente pro-
testante blanco y un sacerdote-misionero catélico mexica-
no en el norte de California. La intencién con esta primera
cronorreferencia serd exponer esos contextos que expliquen
mejor lo sucedido histéricamente, més alld de lo ficticio,*
en la segunda mitad del siglo XIX en el estado fronterizo
de California y, posteriormente, en la ciudad fronteriza de
Tijuana.’

Los frailes franciscanos, bajo el mando de fray Junipero
Serra, comenzaron la evangelizacién de los grupos origina-
rios del actual estado de California, en ese tiempo la Alta
California, con la fundacién de la misién de San Diego
de Alcald en 1769. A partir de ahi, los franciscanos fueron
fundando misiones cada vez més al norte, hasta que tales
misiones fueron secularizadas o desmanteladas después de

4. Como sostiene el historiador italiano de la microhistoria, “Los historiadores hacen por
oficio algo propio de la vida de todos: desenredar el entramado de lo verdadero, lo falso
y lo ficticio que es la urdimbre de nuestro estar en el mundo,” Carlo Ginzburg, “Intro-
duccién,” en El hilo y las huellas. Lo verdadero, lo falso, lo ficticio (Buenos Aires: Fondo de
Cultura Econémica, 2010), 9-18.

5. La escuela de Cambridge ha resaltado la importancia de los diversos contextos para la
comprension de los textos, como también se puede ver en: Dominick LaCapra, “Historia
intelectual,” en Giro lingiiistico e historia intelectual, ed. Elias José Palti (Buenos Aires:

Universidad Nacional de Quilmes, 1998), 236-293.
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un decreto de 1834, pasando las tierras misionales a pro-
pietarios privados, generalmente exsoldados de las mismas
misiones californianas, dejando a los “indios” libres de su
antigua sujecién a las misiones.°

Luego de la guerra entre Estados Unidos y México, con
la consecuente anexién de la Alta California al territorio es-
tadounidense en 1848, el territorio californiano presencié
el arribo de los forty-niners en busca de la fiebre del oro en
California. Tal llegada masiva provocé un cambio dréstico
en el medio ambiente del norte californiano, como lo se-
fiala una investigadora: “Los mineros invadieron las tierras
nativas, alteraron los cursos de los rios, destruyeron las ru-
tas del salmén, ahuyentaron animales con pistolas y rifles,
talaron encinos y pinos, y criaron ganado, cerdos y caballos
en los pastizales™.”

Los blancos, la gente “civilizada”, llegaban para hacer
“entrar en razén” a los indigenas y a los antiguos mexicanos.
Bajo el pretexto de la “pacificacién” de esos indigenas que
habian quedado como cimarrones, en los afios cincuenta
de ese siglo XIX se establecieron las primeras reservas (reser-
vations) para civilizar a los “salvajes indios” de California.®
Se suponia que tres agentes del gobierno federal debian in-
formar a las comunidades indigenas de California su dere-
cho a reclamar las tierras de las misiones, pero esos agentes
—corruptos— no hicieron su trabajo, de manera que ningin

6. Edna Kimbro, Julia Costello, y Tevvy Ball, 7he California Missions. History, Art, and
Preservation (Los Angeles: Getty Publications, 2009), 33-34.

7. M. Kat Anderson, Tending the Wild. Native American Knowledge and Management
of California’s Natural Resources (Berkeley; Los Angeles: University of California Press,
2005), 85 [traduccién personal].

8. Joshua Paddison, American Heathens. Religion, Race, and Reconstruction in California
(San Marino: University of California Press, 2012), 28-31.
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indigena reclamé tierra alguna y estas fueron apropiadas
por colonizadores o por el gobierno federal.’

Por su parte, la Iglesia catélica, que seguia teniendo una
presencia importante en California, pretendia continuar
asistiendo pastoralmente a los fieles, por lo que requeria
de misioneros que hablaran espafol para atender a indi-
genas y mexicanos. El obispo Eugene O’Connell, vicario
apostélico de Marysville,'” dependiente candnicamente de
la arquididcesis de San Francisco, habia pedido al obispo
de Guadalajara un seminarista voluntario para que ayudara
en la regién del norte de California. Fue asi como Luciano
Osuna llegé a la bahia de San Francisco a finales de 1861
y dos anos después fue ordenado presbitero por el obispo
O’Connell. Justo en esos anos se desencadend una guerra
civil entre tropas nacionalistas de estados abolicionistas y
tropas confederadas de estados esclavistas, en el Sur Pro-
fundo de los Estados Unidos. California no fue ajeno a esta
agitacion bélica que duré aproximadamente hasta 1865,
con la victoria de los estados abolicionistas.

En pleno conflicto, Luciano Osuna se trasladé al extre-
mo sur de la peninsula de Baja California. Tomé la respon-
sabilidad de la administracién parroquial de San José del
Cabo y Santiago. Asumid el cargo en noviembre de 1864,
cuando el vicario apostdlico era Juan Francisco Escalante,
que habia cursado parte de su formacién de seminario en
Guadalajara, al igual que Osuna." En febrero de 1866 se

9. Anderson, Tending the Wild, 87-88.

10. En 1860 el papa Pio IX erigié el vicariato apostdlico de Marysville, que en 1868
fue elevado a la categoria de di6cesis con el nombre de Grass Valley, y que actualmente
comprende mayormente la didcesis de Sacramento.

11. En el Libro de Gobierno se dice que Luciano Osuna era un clérigo de Guadalajara y
que estaba en el territorio de Baja California de manera provisional con “licencia de su
Prelado” [el obispo de Guadalajara]. Archivo Diocesano de Tijuana, Libro de las determi-
naciones tomadas por la Presidencia de las Misiones y Vicaria Fordnea adjunta a la misma

por decrero del Illmo. Obispo D. Lizaro de la Garza, 1840-1895, p. 68.
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circunscribié solo al curato y antigua misién de Santiago,
hasta noviembre de 1869, cuando entregé la administra-
cién “habiéndose marchado para la Alta California”, segiin
el Libro de Gobierno de la didcesis de La Paz.

Ya de regreso en la didcesis de Grass Valley —antes vica-
ria de Marysville—, desempefid sus primeros anos de labor
sacerdotal en la ciudad de Mendocino, como vicario pa-
rroquial. Luciano Osuna aseguré en una de sus cartas que
desde que fue ordenado sacerdote recibi la tarea, por parte
de su obispo, de atender pastoralmente a los indigenas de
su jurisdiccién parroquial.'? Desde el comienzo del minis-
terio de Luciano Osuna, este se situd en continuidad tem-
poral con el pasado de la California misional. En una carta
enviada en 1872 al obispo irlandés Eugene O’Connell, de
la didcesis de Grass Valley, Luciano Osuna escribié enfati-
camente que los indigenas del condado de Mendocino, en
su gran mayoria, eran “cat6licos convertidos por los misio-
neros franciscanos”.'® Para Osuna, los sacerdotes catdlicos
tenfan preferencia en la atencidn religiosa a los indigenas
sobre los colonizadores americanos, pues “los padres fran-
ciscanos” habfan establecido misiones en un tiempo ante-
rior a los asentamientos de colonos en la Alta California.
Lo que los “indios” tenian de civilizados (half civilized) era
gracias a que los padres franciscanos les habian ensefiado las
artes de la vida civilizada y las doctrinas de la catolicidad.
Esa temporalidad del pasado misional en el discurso de
Luciano Osuna pronto le traeria problemas con los minis-
tros metodistas encargados de las reservas indigenas, para

12. “La primera vez que visité estos indios fue en el sesenta y tres, el mismo afo que
fui ordenado sacerdote y enviado a esta mision” [traduccion personal], Archivo de la
Arquididcesis de Los Angeles (AALA), Carta de Luciano Osuna al sefior Irving, Sanel,
11 agosto 1873 [A-1204 O-1873].

13. AALA, Carta de Luciano Osuna al obispo Eugene O’Connell [traduccién personal],
San Francisco, 21 diciembre, 1872 [A-1141 O-1872].
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quienes la justificacién principal de su labor civilizatoria
estaba en el futuro de progreso a través del adoctrinamiento
de la fe metodista.

RESERVAS INDIGENAS DE
CALIFORNIA, DECADA DE 1870

La década de 1870 fue una época de multiculturalidad en
el estado de California. Blancos, negros, chinos, irlandeses,
mexicanos e indigenas formaban parte del mosaico cultural
californiano de finales del siglo XIX. Pero no todos tenian
los mismos derechos de ciudadania ni tampoco todas esas
razas eran consideradas en igualdad de condiciones. Los
miembros del partido republicano, por ejemplo, solo con-
sideraban como ciudadanos con plenos derechos civiles a
los hombres blancos cristianos.'* En esa década, los jerarcas
de la Iglesia catélica buscaban ser reconocidos dentro de
la categoria de “blancos” cristianos para poder acceder a la
totalidad de derechos civiles otorgados por la Constitucién,
de acuerdo con el Civil Rights Act de 1866."

En el siglo XIX la cuestién religiosa jugaba un papel sig-
nificativo en muchos de los recovecos de la vida cotidiana en
los habitantes de California. La Iglesia catdlica romana ce-
lebré el Primer Concilio Vaticano en 1869, alertando sobre
los peligros del liberalismo radical en un contexto mds eu-
ropeo. Ademds, la Iglesia catélica habia crecido en nimero
de militantes gracias a las grandes migraciones de europeos

14. Paddison, American Heathens, 23.

15. Esta ley fue aprobada, originalmente, para garantizar la plena ciudadania de los afro-
descendientes. En diversos estados, los mexicoamericanos eran percibidos como un gru-
po no-blanco, por lo que esos mexicoamericanos buscaron en diversos 4mbitos apelar a
la ley citada para ser reconocidos como blancos con plenos derechos, Gary A. Greenfield

y Don B. Kates Jr., “Mexican Americans, Racial Discrimination, and the Civil Act of
1866,” California Law Review 662 (1975): 662-731.
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catdlicos a los Estados Unidos en esa época, la mayoria ir-
landeses. Esta presencia de irlandeses catélicos propicié un
anticatolicismo en las grandes ciudades de los Estados Uni-
dos, incluidas las de California, como San Francisco. Du-
rante la década de 1870, en California, el anticatolicismo
y la supremacia blanca estaban relacionados, senalando a
lo catélico irlandés y mexicano en particular como racial y
espiritualmente inferior. Los protestantes blancos caracteri-
zaban a los catélicos como lundticos, degradados, lascivos
y fordneos, en oposicién a como los mismos protestantes
se representaban a si mismos: reservados, autocontrolados,
moderados, respetables y patridticos.'®
californiano representaba una muestra del que se venia ges-
tando a nivel nacional en los Estados Unidos de manera
palpable desde la segunda mitad del siglo XIX, aunque su
génesis puede fecharse desde un siglo antes, al menos.

Ese anticatolicismo coincidié con un reavivamiento (7e-
vival) de la Iglesia metodista en Estados Unidos. A su vez,
el reavivamiento metodista era parte del llamado “tercer
gran despertar” que se extendi6 desde finales del siglo XIX
hasta comienzos del XX, compartido por distintas deno-
minaciones protestantes con un marcado activismo misio-
nero. Desde los afos sesenta del siglo XIX, por todo Esta-
dos Unidos comenzé a hablarse de un reavivamiento de la
Iglesia metodista, con tintes escatolégicos.!” La finalidad de
ese reavivamiento era la conversién de todos los indigenas
de las reservas, pues su proselitismo no estaba dirigido a

Este anticatolicismo

16. Paddison, American Heathens, 101-102.

17. Como ejemplo, puedo citar la nota titulada “Revival Meetings-Business Failure,” del
Sacramento Daily Union, Vol. 7, No. 313, 3 de marzo 1879, donde se dice que concluye-
ron las reuniones de “revival” en la iglesia metodista. Dos afios antes, el mismo diario del
11 de septiembre de 1875 habia publicado la nota “Religious Intelligence,” donde se dice
que esas reuniones se llevaban a cabo en el Union Hall de San Francisco.
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los chinos ni a los catdlicos, considerados inferiores y sin
remedio de salvacién.

Los indigenas de California, por su parte, designados de
manera peyorativa como ‘diggers” a finales del siglo XIX,
eran considerados salvajes, con una “inclinacién natural”
a los vicios como la perversién sexual, el alcoholismo o los
juegos de azar. El diplomdtico y viajero de origen irlandés,
John Ross Browne, escribié un poco después de la creacién
de las reservas indigenas para criticar el atropello que se
hizo a los “pobres indios” (hapless Diggers) en una retérica
de la anticonquista, segtin los postulados tedricos de Louise
Mary Pratt. La intencién de tales centros de confinamiento
para indigenas no era otra que la de imponer la cultura
“blanca” a esos indigenas que estaban destinados a desapa-
recer, pues se matarian entre ellos mismos debido a su inci-
vilidad, aseveré Browne.'® En la incipiente antropologia de
John Wesley Powell, los indigenas de Norteamérica fueron
agrupados por familias, debidamente jerarquizadas,” don-
de los “diggers” de California ocupaban el lugar mas bajo
por su propension “natural” a las expresiones culturales mds
bajas acordes a su estado “salvaje”.

Las teorfas del evolucionismo darwiniano rdpidamente
se extendieron por la prensa y las aulas. Esas teorias, de
aplicacién a la biologfa en un primer momento, pronto se
aplicaron a las ciencias sociales.”® Fue asi como la cultu-
ra europea —blanca— fue considerada superior a la cultura

18. John Ross Browne, “The Indian Reservations of California,” en 7he Indian Miscella-
ny, ed. William Wallace Beach (Albany: J. Munsell, 1877), 303-322.

19. D. Leedom Shaul, “John Wesley Powell and the Classification of American Languag-
es,” Journal of the Southwest 41. 3 (1999): 297-310.

20. Estas adaptaciones del darwinismo biolégico al 4mbito de la sociologfa fueron reali-
zadas principalmente por Herbert Spencer, y después se difuminaron rdpidamente por
los académicos y la prensa, Alvaro Edpina, “El darwinismo social: de Spencer a Bagehot,”
Reis: Revista de Investigaciones Socioldgicas 110. 2 (2005): 175-187.
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indigena, y en una “seleccién natural” de las civilizaciones,
tales culturas estaban destinadas a desaparecer para dar
paso a las culturas “civilizadas”, por lo que los pueblos ori-
ginarios se consideraron simplemente parte del paisaje.”!

La creacién de las reservas indigenas, en la segunda mi-
tad del siglo XIX, no solo implicaba la segregacién espacial
de los indigenas. Al mismo tiempo, era una segregacién
temporal, una manera de negarles la coetaneidad, como lo
ha analizado Johannes Fabian para los discursos antropol4-
gicos de los siglos XIX y XX.** También la filésofa Moira
Pérez ha analizado cémo algunos grupos humanos, como
los yaganes de Tierra de Fuego, son expulsados del presen-
te con fines politicos, en un limbo que no es pasado ni
futuro, sino un reino temporal que ya no existe o que no
puede llegar a ser. Esos grupos deben ser “preservados” en
estado puro o ahistérico para negarles cualquier posibilidad
de agencia politica.” Fue en ese contexto que los indigenas
—en realidad muchos grupos originarios con identidades
diversas— fueron expulsados hacia un espacio y una tempo-
ralidad creada por los blancos para ellos.

Por su parte, los indigenas del oeste de los Estados Uni-
dos vivieron su propia expectativa religiosa de corte apoca-
liptico, que se manifesté de manera tangible en una danza
llamada Ghost Dance. Esa danza era ejecutada desde la dé-
cada de los setenta por grupos originarios de Norteamérica

21. Shaul, “John Wesley Powell,” 301.

22. La “alocronia” fue -y sigue siendo en gran medida- una estrategia discursiva y he-
rramienta positiva del conocimiento cientifico que niega la coetaneidad (coevalness) y
expulsa del presente a los “primitivos” hacia otro tiempo, generalmente a un pasado que
representa la “infancia” en el tiempo occidental moderno, Johannes Fabian, £/ tiempo y
el Otro. Cémo construye su objeto la antropologia (Bogotd: Ediciones Uniandes; Editorial
Universidad del Cauca, 2019).

23. Moira Pérez, “Caught between past and future: On the uses of temporal figurations
for political exclusion,” en Historical Understanding. Past, Present, and Future, ed. Zoltin
Boldizsir Simon and Lars Deile (London; New York: Bloomsbury Academic, 2022),
35-43.
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y se crefa que mediante esta danza el mundo terminaria,
los ancestros indigenas regresarian y la gente blanca perece-
ria, en un nuevo mundo habitado tinicamente por pueblos
originarios, vivos y revividos. Las corrientes apocalipticas
siempre han surgido desde contextos histéricos de margi-
nacién, frustracién y violencia. Aunque la Ghost Dance pa-
rece haberse originado en Nevada, pronto se extendié por
California, Oregon y Oklahoma.

Luciano Osuna poco a poco se fue inmiscuyendo con
las poblaciones indigenas hasta que termind por ser muy
poco visto en su parroquia de Mendocino.* Le importa-
ban poco las territorialidades y frecuentemente realizaba
viajes misioneros que incluian reservas indigenas de varias
didcesis, recibiendo ayuda econémica del obispo domini-
co espanol José Sadoc Alemany, de la arquididcesis de San
Francisco, y del obispo irlandés Eugene O’Connell, de la
didcesis de Grass Valley.”® Con esa asistencia y apoyo de
ambos obispos, Osuna, que confesé “estar todo el tiempo
con los Indios”, buscaba construir una iglesia en Sanel para
poder atenderlos pastoralmente: “La iglesia va a ser para
bien de los Indios”.?®

El proyecto de construir una iglesia para los indigenas,
por parte de Osuna, parecia ser continuacién de la estruc-
tura misional de la temporalidad colonial. Ante el rumor

24. Pierce Boll, “Father Luciano Osuna, A priest among the Indians,” 7he Catholic Her-
ald 24 (1976): 1-3.

25. Segtin Luciano Osuna, él mismo, junto con el Reverendo Gabriel Serrano visitaban
distintas reservas indigenas desde 1864. En esas visitas, ensefiaban la doctrina catdlica y
bautizaban nifios y adultos a los “descendientes de los indios convertidos por los Misio-
neros Franciscanos,” AALA, Carta de Luciano Osuna al obispo Eugene O’Connell, San
Francisco, 21 diciembre 1872 [A-1141 O-1872]. Los obispos apoyaban esas “misiones”
con ayuda econémica y moral al sacerdote catélico. Asi, el obispo O’Connell pregunté al
arzobispo Alemany: “How much will you give to Padre Luciano for his Indians?,” AALA,
Carta del obispo Eugene O’Connell al Arbp. Joseph Alemany, Marysville, 24 febrero
1873 [A-1201 O-1873].

26. ALAA, Carta de Luciano Osuna a Arbp. Joseph Alemany, Sanel, 17 junio 1873 [A-
1203 O-1873].
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de que los indigenas serfan llevados a una reserva pronto,
Osuna buscaba con premura construir su iglesia, donde
pudiera vivir con los indigenas, sembrar la tierra, esparcir
1 [{3] L3 B .7 » . <« »
a “civilizacién”, y propagar la fe en medio de los “lobos

que amenazaban a las ovejas.” Ese ideal de una misién con
cohabitacién de misioneros e indigenas, tierra para cultivar,
subsistencia comiendo de lo cosechado y transformacién
de la misién en un centro de “civilizacién”, estaba en coin-
cidencia con el tiempo de las misiones franciscanas en la

Alta California.

RESERVA INDIGENA DE
ROUND VALLEY, 1874

A la reserva de Round Valley también llegé la expectativa
apocaliptica de la Ghost Dance, pero ante el desencanto y la
frustracién de la tardanza en el cumplimiento de la profe-
cia, los indigenas fueron cambiando gradualmente el senti-
do original de la danza de ser claramente antiblanca a una
aceptacion de los valores y la religién de los blancos-meto-
distas.”® Justamente la expectativa apocaliptica indigena y el
reavivamiento escatoldgico metodista se combinaron para
la conversién masiva de los indigenas a la Iglesia metodista
y otras iglesias reformadas. En esos afos se vivi6 una simul-
taneidad de distintas temporalidades, el tiempo apocalipti-
co y el tiempo presente se sincronizaron.

27. ALAA, Carta de Luciano Osuna a Joseph Alemany [ALAAC, A-1203 O-1873]. Dos
dias después, Luciano Osuna escribié al arzobispo Alemany: “I want to make some shade
of a home to live with the Indians. I am getting ready for farming to have something to
eat next winter. Carta de Luciano Osuna a Arbp. Joseph Alemany, Sanel, 19 junio 1873
[ALAAC, A-1204 O-1873].

28. Virginia P. Miller, “The 1870 Ghost Dance and the Methodists: An Unexpected Turn
of Events in Round Valley,” Journal of California Anthropology 2 (1976): 66-44.
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La reserva indigena de Round Valley se habia fundado
en 1856, dejando el valle entero para los indigenas, sin em-
bargo, rancheros blancos habian ido quitando terreno a la
reserva, acotando el territorio. Durante el conflicto bélico
de los Estados Unidos se promulgd 7he Homestead Act en
1862, que pretendia poblar de blancos —aunque pobres— el
oeste del pais, 7he Great Desert, con el “problema” de la
presencia de los “indios salvajes”. Puesto que era necesario
“civilizar” a esos indigenas, el presidente Ulises Grant firmé
un acuerdo de “paz” por el que se removia a los comisio-
nados (agents) indigenas corruptos de cada reserva y en su
lugar designaba a ministros cristianos, mayormente de tra-
dicién protestante, gente blanca que era considerada racial
y moralmente superior.”’

Como consecuencia de la Grant’s Peace Policy, en el ano
de 1872 se asignaron las reservas indigenas del pais a distin-
tas denominaciones religiosas. En el estado de California,
las reservas de Hoopa Valley, Mission, Tule River y Round
Valley se asignaron a ministros de la Iglesia metodista; a la
Iglesia catdlica no se le asigné ninguna reserva.’® Para la
reserva de Round Valley se designé al ministro metodis-
ta John Luther Burchard, quien llegé para encontrar una
reserva “en total desorden”. Burchard era un hombre de
cardcter fuerte, agresivo y controlador, por lo que inme-
diatamente se puso a trabajar para imponer sus ideas a los
indigenas sobre lo que para él era bueno y conveniente. Su
impulso cercano a lo apocaliptico terminé por ejercer un
control casi total en la forma de organizacién de la reserva

29. Pierce Beaver, “The Churches and President Grant’s Peace Policy,” Journal of Church
and State 4, nam. 2 (1962): 174-190.

30. “Report of the Secretary of the Interior; Being part of the Message and Documents
Communicated to the Two Houses of Congress,” 1875, Washington, House of Repre-
sentatives. A la iglesia catélica se le asignaron reservas indigenas en Oregon, Montana,
Dakota y Arizona, pero no en California.
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indigena, a tal punto que un ano después de su llegada re-
port6 que, literalmente, casi todo indigena en la reserva
habia sido bautizado en la Iglesia metodista.’!

En su reporte de 1875, el ministro John L. Burchard
escribié que la reserva de Round Valley tenia dos escuelas
sabatinas® y que 985 indios habian abandonado sus “ha-
bitos supersticiosos, degradados, pecaminosos” para unirse
a la Iglesia metodista episcopaliana.”® En ese mismo repor-
te, Burchard reconocia que era gracias al conocimiento del
“hombre blanco” que los indios estaban incrementando su
ndmero en las iglesias metodistas.

Para algunos autores, esa “conversién” de los indigenas
en las reservas a la fe protestante representé un golpe devas-
tador a sus tradiciones y forma de organizacién que, pese
al sistema misional, habian podido conservar con ciertas
negociaciones de transculturacién.* Las visiones que con-
templan el fin de la agencia politica de los indigenas en
las reservas de California responden mds a preconcepcio-
nes tedricas que a la realidad histérica. En su estudio, el
historiador Todd Benson ha senalado que los indigenas
segufan conservando alguna organizacién tribal y ciertas
costumbres como el juego de azar, por lo que en la reserva
de Round Valley no solo resistieron la dominacién blanca,

31. Miller, “The Ghost Dance,” 68-69.

32. Las llamaba “Sabbath-schools,” es decir, no eran centros de ensefianza segtin el tiem-
po civil (Saturday-schools), sino escuelas de acuerdo con el tiempo sagrado, conforme al
sentido teolégico del Shabbath hebreo, un tiempo dedicado completamente a Dios para
el estudio de %a Biblia, la meditacién y la oracién.

33. “Report of the Commissioner of Indian Affairs to the Secretary of the Interior,”
1875, Washington, Government Printing Office, 227.

34. Paul Fransworth, “Missions, Indians, and Cultural Continuity,” Historical Archaeolo-
2726.1 (1992): 22-36. Este estudio hace un andlisis y concluye que la cultura tradicional,
o un alto grado de ella, fue mantenida por los indigenas en las misiones, debido al cons-
tante flujo de “indios paganos” al interior de las misiones y a cierto grado de tolerancia
por parte de los misioneros.
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sino que buscaron su propio objetivo de la autosuficiencia
por medio de la negociacién.”

En medio de esta resistencia, un hombre, sacerdote ca-
télico, entrd a cuestionar la autoridad legitima de Burchard
y represent6 una afrenta directa a su intencién de “blan-
quear” a los indios, como era su mas importante intencién.
Osuna comia con los indigenas, dormia con ellos, vestia
como ellos y padecia como ellos. De esa manera, no solo
representaba un desafio a la autoridad politica de Burchard
sobre la reserva, sino un obstdculo para la “aculturacién” de
esos indigenas que debian ser educados conforme a las cos-
tumbres de los “blancos”, supuestamente superiores en el
proceso evolutivo de las razas. Luciano Osuna se presentd
en la reserva de Round Valley como continuador de la me-
moria del sistema misional franciscano en California. Re-
presentaba lo opuesto al ideal “reformador” de Burchard,
pues solapaba a los indigenas para que conservaran sus tra-
diciones culturales y, para mds disgusto de Burchard, vestia
como ellos, comia entre ellos y dormia con ellos, hablando
espafol en lugar de inglés.

Por su parte, Osuna, como también lo expresé John
Ross Browne,* crefa que las reservas eran una deforma-
cién de las misiones, por lo que habia que volver al sistema
misional, donde los misioneros cuidaban y velaban por el
bienestar de los indigenas. Osuna reclamé a Burchard su
“corrupcién” por restringir el alimento a los indigenas, pro-
porcionarles cobijas de baja calidad y usar el castigo fisico

35. Todd Benson, “The Consequences of Reservation Life: Native Californians on the
Round Valley,” Pacific Historical Review 60 (1991): 221-244.

36. Browne consideraba que el sistema de reservas habfa sido una mala sustitucién del
sistema misional, pues los “pobres indios” vivian en condiciones deplorables en las re-
servas, y que vivian de mejor manera en los confinamientos misionales, Browne, “The
indian reservations of California,” 303-322.
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—como azotes— para corregir sus errores.”’” Esa “fama” del
agente metodista que utilizaba medios violentos para la
disciplina de los indigenas de la reserva también le cau-
s6 conflictos con los miembros de su iglesia, como quedd
asentado en la prensa de la época.’®

Por su parte, Luciano Osuna tenia una personalidad
muy peculiar que lo hacia propenso a relaciones conflic-
tivas, tanto con miembros de su feligresia como con otras
personas fuera de su iglesia. Un informe proporcionado al-
gunos afos después, cuando ya misionaba en la Baja Cali-
fornia, es lapidario con respecto a su cardcter dificil:

El referido sacerdote ha llevado en estos lugares una
vida honesta y conducta intachable, pero su minis-
terio en lo general ha sido infructuoso, debido a que
gusta mejor de vivir en los montes y desiertos que en
las poblaciones [...]. Llevado sin duda de un espiritu
de desprecio por el mundo, descuida mucho el aseo en
su persona, usa cabellera y no porta la tonsura clerical.
En todas sus costumbres procura asemejarse al indi-
gena con cuyo tipo se le confunde con frecuencia.”

37. Esta era una idea romantizada de las misiones franciscanas de California en los siglos
XVIII y XIX. Como se ha demostrado documentalmente, también en esas misiones los
frailes utilizaban los castigos fisicos -como los azotes- como parte del disciplinamiento y
para tratar de alejarlos de sus tradiciones “gentiles”. Ver, por ejemplo: Diana Roselly Pérez
Gerardo, “Violencia y castigo corporal en las misiones f{)anciscanas de la Alta California,
siglos XVIII y XIX,» en Naciones entre fronteras. Hacia una historia de la violencia en la
region fronteriza México-Estados Unidos, siglos XVIII-XXI, ed. Marcela Terrazas y Cynthia
Radding, Historia Moderna y Contempordnea 80 (México: Universidad Nacional Auté-
noma de México, 2023), 135-183.

38. Esta acusacién con Burchard llegé a la Cdmara de representantes de los Estados
Unidos, donde el congresista John Luttrell ley el testimonio de John Mathews, quien
después de una inspeccion personal declaré: “Los indios son desnudados, atados y fla-
gelados como perros, como se hacia antes con los negros del sur,” Daily Alta California,
vol. 27, nim. 9060, 19 de enero 1875. El mismo congresista reunié numerosas firmas
para acusar a John Burchard de crueldad contra los indigenas de Round Valley, Russian
River Flag, 11 de marzo 1875.

39. Archivo Histérico de la Arquidiécesis de Hermosillo (AHAH), Presbitero Celso Gar-
cia, “Informe a Herculano Lépez, obispo de Hermosillo,” Ensenada, 7 de noviembre
1890. Fondo Episcopal. Seccién Administracién — Gobierno. Serie Personal. Expediente
1. Legajo 10. Fojas: 304-305.
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El conflicto, por tanto, entre Burchard y Osuna, ademds
de las aristas politica, social y religiosa, tuvo un compo-
nente personal, donde las emociones y la personalidad de
cada uno habria jugado un rol importante en el desarrollo
y la conclusién del conflicto. Haciendo uso de la memoria
misional de los franciscanos, Osuna terminé confrontado
con Burchard, ejemplificando asi dos percepciones tempo-
rales opuestas: la del ministro metodista blanco que pugna-
ba por una civilizacién de régimen moderno con un ideal
de progreso (futuro), contra otro ideal de civilizacién que
apelaba al antiguo régimen catdlico con la misién como
paradigma (pasado), representado por el sacerdote Osuna.

Desde principios de abril de 1874, la relacién entre Lu-
ciano Osuna y John Burchard comenz6 a deteriorarse. Se-
gtn la versién del primero, los indigenas de Round Valley
corrfan peligro en manos de los ministros “protestantes”,
compardndolos con lobos buscando devorar a sus presas:
“Asi como el lobo no desiste hasta que no concluye con las
ovejas, tampoco estos metodistas van a parar hasta que no
los infiltren [a los indios] con sus errores”.* La alegoria del
lobo (Burchard) y las ovejas (indios), de acuerdo a la teo-
logia biblica, implicaba que Osuna se identificaba como el
buen pastor que cuida a las ovejas del lobo, incluso dando
su vida por ellas.*! Por esa razén, Osuna planeaba fundar
una “misién” en medio de las “indiadas”, que iba a ser como
el hospicio con otras “misioncitas” auxiliares.” Puesto que
llevaba ya cerca de diez afios “comiendo y durmiendo con

40. AALA, Carta de Luciano Osuna a Arbp. Joseph Alemany, Round Valley, 6 abril 1874
[A-1306 O-1874].

41. Juan 10,11-14.

42. AALA, Carta de Luciano Osuna a Arbp. Joseph Alemany, Round Valley, 6 abril
1874 [A-1306 O-1874]. La misién-hospicio y las misioncitas auxiliares remiten al sis-
tema misional californiano con misiones y visitas donde los indigenas podian vivir y ser
adoctrinados.
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los indios”, Osuna reclamaba tener derecho a su labor ca-
tequética por encima del ministro Burchard, quien recién
habia llegado a la reserva. Osuna consideraba a Burchard
un adversario, masén, “predicador de la secta metodista”
que seducia a los indios con cuentos y promesas.®

Por su parte, John L. Burchard consideraba a Luciano
Osuna, principalmente, como alguien que sembraba la se-
dicién entre los indios (sowing seeds of dissension).* Es de-
cir, el argumento de Burchard contra Osuna era, por un
lado, politico, pues consideraba que las acciones de Lucia-
no Osuna, al trabajar de manera “clandestina” en la reserva
bajo su cargo, rompian las reglas o trastocaban el orden.
Por otro lado, detrds de ese razonamiento existia también
un argumento religioso, ya que de acuerdo con el plantea-
miento teoldgico de John Wesley, quien fundé la Iglesia
metodista desprendida de la presbiteriana en el siglo XVII,
la salvacién del creyente necesariamente llevaba a la rege-
neracién social. Asi, el orden y el progreso social eran utiles
para demostrar la conversién al evangelio y las Escrituras.®

OFICINA DE ROUND VALLEY:
5 DE MAYO 1874

En ese contexto se suscitaron algunos enfrentamientos en-
tre dos hombres que conllevaron violencia verbal y fisica.
Las versiones de Osuna y Burchard difieren en detalles, pero
coinciden en lo substancial. En distintas ocasiones Osuna

43. AALA, Carta de Luciano Osuna a Arbp. Joseph Alemany, Round Valley, 29 mayo
1874 [A-1307 O-1874].

44. National Archives, California Superintendency (NACS), Testimonio de John L.
Burchard para la Office U.S. Indian Agency, Round Valley, 15 junio 1875 [1849-1875,
microcopy 235, roll 47].

45. Redaccién BITE, “Avivamiento metodista: origen, desarrollo e influencia. El Aviva-
miento metodista y su efecto en la Inglaterra del s. XVIII y en nuestro mundo de hoy,”
12 abril 2023, en: biteproject.com.
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incursiond en la reserva indigena y desafi6 la autoridad de
John Burchard, al reunir en torno a si a algunos indigenas —
ya catélicos en el testimonio de Osuna— para ensenarles las
“verdades” de la doctrina catélica. En esas mismas ocasio-
nes, Burchard mandé a sus empleados para que lo agarra-
ran y lo trajeran ante su presencia. Ahi Burchard cuestiond
a Osuna sobre la violacién de las “reglas y regulaciones” al
actuar sin el consentimiento del ministro. Pero Osuna res-
pondid que “esas reglas no aplicaban para él”.

Una segunda imputacién a la que apelé Burchard fue
que, segun disposicién de B. C. Whiting, superintenden-
te de la Oficina para Asuntos Indigenas en California, el
encargado de la reserva no podia dejar a ningiin hombre
blanco —solo hombres blancos podian ser empleados, por
ejemplo— entrar a las casas de los indigenas sin previa au-
torizacién. Por eso Burchard pregunt6 a Osuna si él era un
hombre blanco, a lo que respondié que si lo era, pero tenia
derecho a predicar en cualquier parte por ser sacerdote ca-
tolico.* Fue ese desafio lo que exasperd a Burchard y lo gol-
ped varias veces con una vara, aunque —escribi¢ Burchard—
“sin romperle ningtin hueso ni causarle derramamiento de
sangre”. En la versién de Osuna, no solo lo golped varias
veces, sino que también lo tird al suelo, lo insulté y lo en-
cerrd en un calabozo.?

Ya preso, Osuna fue llevado ante un juez y un equipo de
médicos para ser juzgado bajo el cargo de locura. Para sus-
tentar tal acusacién, Burchard dio testimonio que Osuna
solia andar descalzo, sin bafar, despeinado, con la tinica

46. NACS, “T asked him if he was not a white man. He said he was, bus that he was a
Catholic priest, and had a right to go where he pleased to tech the people”. Testimonio
de John L. Burchard para la Office U.S. Indian Agency, Round Valley, 15 junio 1875
[1849-1875, microcopy 235, roll 47].

47. AALA, Carta de Luciano Osuna a Arbp. Joseph Alemany, Round Valley, 29 mayo
1874 [A-1307 O-1874].
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rasgada, y con estiércol y lodo entre los dedos de las manos
y los pies.®® Asi pues, a Burchard le preocupaba el estado
mental de Osuna (“and told him my fears as to the state of
the priests mind”), pues vivia en los tipis (huts) de los indios
y “dormia con los pieles-rojas (squaws)”. Entonces, el car-
go juridico por el que fue juzgado Osuna fue el de locura
(insanity), que Burchard completé con otros calificativos
como trastornado (deranged), malicioso y manidtico (m0-
nomaniac). Al usar esa terminologia, Burchard considera la
locura de Osuna en un doble sentido, ambos del siglo XIX.
Por un lado, alude a una “locura moral” (insanity) relacio-
nada con los desérdenes sociales y, por otro lado, se refiere
a una “manomania’ (monomaniac) que sugeria episodios
de delirio.

Junto con el testimonio del pastor Burchard existen
otros dos informes de sacerdotes catdlicos que, de igual
manera, insindan alguna enfermedad mental de Luciano
Osuna. El primero es de un excompanero del semanario en
Guadalajara. Con respecto a unas vacaciones, el también
presbitero Francisco Javier Gémez escribié: “Tenfamos tan-
to empeno en las vacaciones, que a pocos meses se enfer-
maron mis compaferos del cerebro [...]. Y Luciano Osuna
se alivid, sirviendo como escribiente en el arzobispado”.*
Ambos sacerdotes hicieron el viaje juntos a California para
su ordenacién, pero en Manzanillo a Osuna “le volvié la
locura” y decidi6 regresar el dinero que Francisco Gémez
le habia prestado para el viaje. El otro testimonio es de su
compafero de ministerio en Baja California, Celso Garcia:

48. NACS, “Testimonio de John L. Burchard para la Office U.S. Indian Agency,” Round
Valley, 15 junio 1875 [1849-1875, microcopy 235, roll 47].
49. Francisco Javier Gémez Carrillo, “El ministerio eclesidstico durante la segunda mitad

del siglo XIX en Guadalajara: el testimonio de una vida,” Boletin Eclesidstico del Arzobis-
pado de Guadalajara 8 (2014): 46.
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“Se le nota a veces algiin extravio mental, efecto, segln
algunas personas, de varios golpes sufridos en el cerebro
por caidas de caballos, y segin otros, por su sistema de ali-
mentacién, que es generalmente de yerbas del campo”.* El
atribuir a Luciano Osuna alguna especie de locura era otra
manera de colocarlo “fuera de si”, es decir, en otro tiempo,
siendo desalojado del presente.

En la interpretacién de Osuna, en cambio, estaba sien-
do juzgado por John Burchard por el simple hecho de ser
un sacerdote catdlico, a quien no se le estaba permitiendo
desempenar su funcién con libertad.” El sacerdote catélico
fue absuelto y puesto en libertad, pero se le prohibié retor-
nar a la reserva de Round Valley, cosa que, por supuesto,
no cumplié.’” Pero su caso tuvo consecuencias para todos
los involucrados. Las acusaciones y la presién de la prensa
local terminarfan por conseguir la destitucién de John Bur-
chard de su cargo, siendo sustituido por H. B. Sheldon tras
cinco anos en Round Valley. En la década de los noventa
se trasladé a Ukiah City, trabajando como misionero con
los indigenas, predicando el evangelio, ensenando inglés
y promoviendo la aculturacién blanca de los indigenas.”
Murié en 1902.

Los obispos catélicos José Alemany y Eugene O’Conne-
I se involucraron activamente en el caso, promoviendo la
libertad de culto y la construccién de una iglesia en la reser-

va de Round Valley. A través del abogado Charles Ewing,

50. AHAH, Garcfa, “Informe a Herculano Lépez,” 304-305.

51. NACS, Affidavit de Luciano Osuna, 18 febrero 1875, San Francisco, [1849-1875,
microcopy 235, roll 47].

52. AALA, Tres afios después, en una carta enviada por el sacerdote a su obispo, confesé
que segufa visitando la reserva: “Me he determinado visitar la reservacion de Round
Valley antes que empiece a llover,” Carta de Luciano Osuna a Arbp. Joseph Alemany,
Ukiah, 1 noviembre 1877 [A-1307 O-1874].

53. Paddison, American Heatens, 182-183.
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comisionado catélico para las misiones indigenas, en Was-
hington, presentaron el caso de Luciano Osuna a Colum-
bus Delano, secretario de Interior del presidente Ulises
Grant.>* La peticién consistia en el permiso para construir
una iglesia y una residencia parroquial para la misién per-
manente de un sacerdote catélico entre los indigenas.” El
secretario de Interior respondié de una manera politica,
calificando las acciones de Burchard contra Osuna como
“crueles y brutales” y que tal accién era inexcusable, dando
instrucciones para que el encargado del Departamento de
Asuntos Indigenas (Bureau of Indian Affairs) tomara cartas
en el asunto.”® Debia prevalecer la libertad de culto en la re-
serva, pero el asunto de la construccién de una iglesia para
los indigenas catélicos debia ser resuelto por los mismos
indigenas de la reserva.

Luciano Osuna desistié de construir una iglesia den-
tro de la reserva de Round Valley, pero buscé otros lugares
cercanos para edificar una “misién” y poder asi vivir como
“misionero entre los indios”, como él mismo firmaba sus
cartas. En 1876 residi6 de manera permanente en Sanel,
al sur de Round Valley, donde construyé un “cuartito” y
consiguié un pedazo de tierra para sembrar.”’ También ahi,
como en Round Valley, tuvo que enfrentarse a lo que llamé
“las mafias” para poder sembrar su pedazo de tierra.”® Un
afo después se mudé a las orillas del lago Kelsey —ahora

54. NACS, Carta de Charles Ewing a Edward P. Smith, Washington, 22 julio 1875
[1849-1875, microcopy 235, roll 47].

55. NACS, Carta de Joseph Alemany y Eugene O’Connell a Charles Ewing, San Francis-
co, 20 febrero 1875; Carta de Charles Ewing a Columbus Delano, Washington, 5 abril
1875, [1849-1875, microcopy 235, roll 47].

56. NACS, Carta de Columbus Delano a Charles Ewing, Washington, 14 mayo 1875
[1849-1875, microcopy 235, roll 47].

57. AALA, Carta de Luciano osuna a Arbp. Joseph Alemany, Sanel, 21 marzo 1876 [A-
1484 O-1876].

58. AALA, Carta de Luciano osuna a Arbp. Joseph Alemany, Sanel, 5 abril 1876 [A-1485
0-1876].
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llamado Clear Lake— donde compré, con ayuda de los obis-
pos Alemany y O’Connell, un rancho a la familia irlandesa
O’Brien para “dar principio a mi misién”.”

Ese mismo afio de 1877 Osuna fundé la misién de Santo
Toribio, donde los indigenas seguian viviendo en sus tipis
(huts) en el rancho de 100 acres comprado a los O’Brien.
Ahf residian de 60 a 100 indigenas, donde también tenian
una escuela para el uso de ellos. Desde esa misién Osuna
se movia a otros lugares del condado de Mendocino, bauti-
zando y predicando a otros grupos indigenas.®® Esa misién
reflejaba bien el tiempo del pasado misional en el que Lu-
ciano Osuna se sentia parte, como continuador de la labor
de los franciscanos; aunque solo pudo estar un ano en esa
mision.

BAJA CALIFORNIA: 1878-1893

Después de 17 anos en el norte de California, Luciano
Osuna fue enviado al territorio de Baja California. Se des-
conoce la causa de tal cambio de residencia, que ademds
inclufa un cambio en su estatuto candnico. En su camino a
esta ciudad sudcaliforniana pasé por la ciudad de Los An-
geles. Un diario de esa localidad publicé un reporte de la
estancia de Osuna en la casa del obispo cataldn Francisco
Mora y Borrell, mientras se dirigia a El Rosario. Vale la
pena citar este testimonio:

59. AALA, Carta de Luciano osuna a Arbp. Joseph Alemany, Kelsey Lake, 4 abril 1875
[A-1570 O-1877]. Osuna escribié que nada podia hacer con los indios sino viviendo
con ellos.

60. Kathleen Scavone, “Lake County Time Capsule: Lake County’s Catholic mission,”
19 julio 2015, en: Lake County News [en linea]. La autora escribié erréneamente que
Luciano Osuna fundé la misién en 1867. En realidad fue fundada en 1877.
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El Padre Luciano es de un caricter singular [quite
character]. Por afnos ha vivido entre los indios salva-
jes de California como un Misionero, la mayor parte
del tiempo cerca de Clear Lake. Supimos que, cuando
estaba entre ellos, prescindié de muchas de las ves-
timentas propias de la vida civilizada, incluyendo el
calzado. El Padre Luciano es muy impactante [s7i-
king] en su apariencia personal. Porta una barba ne-
gra completa y cabello negro largo. Su complexién es
morena [dark], pero tanto la piel como el cabello son
de un grado fino, los cuales, junto con sus ojos ne-
gros brillantes [sparkling], le hacen una figura peculiar
[marked]. Luce para todo el mundo como una de las
pinturas que uno ve comunmente de los Doce Apés-
toles, con una apariencia de un hombre de frontera
(frontiersman] sobre él.%"

Es interesante que la prensa expulse del presente al
“hombre de frontera” para enviarlo a un tiempo tan remo-
to como el de los doce apéstoles, es decir, el primer siglo
de la era cristiana. Uno de los aspectos que mds llamaba la
atencién de quienes lo conocian era su apariencia fisica —
cabello, calzado, vestido, piel- que lo hacian parecer como
alguien desprendido de las insignias de una persona civili-
zada; un hombre viviendo en el pasado.

Ya en Baja California es dificil seguir su trayectoria. Los
datos dispersos que se tienen sobre su labor como misione-
ro en tierras bajacalifornianas lo presentan con el mismo
cardcter recio y de confrontacién que demostré en Cali-
fornia. Su emprendimiento como misionero constructor
de iglesias también continué en el lado mexicano de la
frontera. Segtin sus palabras, también en Baja California

61. “An Indian Missionary,” Los Angeles Herald, 8 de marzo 1878 [traduccién personal].
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encontrd, como entre los indigenas del norte de California,
una poblacién poco religiosa y amenazada por la llegada de
protestantes:

En lo general las gentes cuando infantes han recibido
el agua del bautismo y es el tnico acto religioso que
han recibido y sus padres lo mismo; y asf las creencias
que ellos se han forjado o han pepenado mds bien son
en contra de la religién y asi una gran parte defienden
puntos condenados por la Yglesia [sic]... afadiendo
que los que van entrando los mds son protestantes.®

En ese ano de 1878 lleg6 a un vicariato apostdlico que
dependia de la arquididcesis de Guadalajara y que durante
algin tiempo se habia mantenido acéfala por la dimisién
del obispo Ramén Maria de San José Moreno. En 1883 el
vicariato fue reducido a prefectura, dependiente del admi-
nistrador Jesis Maria Rico, obispo de Sonora. Segtn Car-
los Franco, los presbiteros Luciano Osuna y Celso Aguirre
ejercieron su labor de “evangelizadores y verdaderos padres
de la iglesia tijuanense y bajacaliforniana” desde la parro-
quia de Ensenada, entre 1888 y 1893.% Entonces, existe un
vacio documental de diez afios (1878-1888) en que no se
sabe dénde ejercié su ministerio Luciano Osuna. La Gnica
informacién disponible es una nota de la prensa sandie-
guina que sugiere una labor de misionero itinerante entre

62. Nicolds Pineda Pablos, ““Hacednos participantes en el rebafio’: Dos cartas sobre la
iglesia Catdlica en la Baja California de finales del siglo XIX,” Frontera Norte 39 (2008):
217-226.

63. Carlos Franco Pedroza, “La iglesia catdlica en Tijuana: Origen y desarrollo,” en His-
toria de Tijuana, 1889-1989, coord. de Jesus Ortiz Figueroa y David Pifiera Ramirez (Ti-
juana: Universidad Auténoma de Baja California; Centro de Investigaciones Histéricas

UNAM-UABC, 1989), 259.
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pueblos, ranchos y asentamientos indigenas a lo largo de la
peninsula, desde Comondu hasta San Diego.**

Ya en Ensenada, por varios afos, Osuna anduvo como
misionero itinerante por distintas localidades del distrito
norte de Baja California. El propio Osuna sefalé en una
carta de 1888 que habia construido en Tijuana una capilla
de madera costeada con sus propios recursos para los diez
catdlicos que habia en ese poblado:

En Tijuana un Oratorio que yo hé construido 4 mi
propia costa; es de adobe, techo de madera; altar de
madera, dimensiones veinte y cuatro pies de largo por
catorce de ancho y un cuartito adyacente. Aqui ha-
brd como 10 diez catdlicos. Este lugar estd en la linea
divisoria.®®

En la misma carta dirigida a la Mitra de Hermosillo,
también sostuvo haber construido una capilla en Ense-
nada para diez catélicos y otra mds en Tecate para cinco
catdlicos.®

Un testimonio del presbitero Celso Garcia, asentado
en el primer libro de bautismos de Tijuana, senala que “el

64. Ese vasto territorio de 800 millas era visitado anualmente por el pérroco de San
Diego, Antonio Ubach, quien predicaba y celebraba sacramentos con la anuencia del
vicario apostélico en turno y después por el obispo de Sonora, Dora Elvia Enriquez
Licén, “La Iglesia catélica en Baja California. Péndulo entre misién y didcesis.” Frontera
Norte 39 (2008): 7-35. Con un cardcter menos aguerrido que el de Luciano Osuna, fue
mediador entre las comunidades indigenas, los colonos anglosajones y el gobierno esta-
dounidense (Espinoza Meléndez 2024). Osuna habria sido el sustituto del padre Ubach
en esas correrfas en su carreta por la peninsula de Baja California: “When the archbishop
talked of resigning, the bishop of Guadalajara, now an archbishop, railed Osuna to his
jurisdiction, and sent him to the peninsula as a substitute for Father Ubach, “The Exiled
Priest,” San Diego Union and Daily Bee, 7 de marzo 1891.

65. Pineda, ““Hacednos participantes en el rebafo’,” 224.

66. Esta carta, publicada por Nicolds Pineda, ya no se encuentra en el Archivo de la
Arquididcesis de Hermosillo, de donde el autor dice haber consultado. Fue una respuesta
a un requerimiento de la Santa Sede por conducto del cardenal secretario de Estado de
Meéxico y del Obispo de Hermosillo para ser respondido en cada parroquia de la pro-
vincia. Se inquirfa sobre el nimero de fieles, herejes o cismdticos, templos u oratorios,
sacerdotes, escuelas e institutos de caridad. ADT, Libro de Gobierno, 166.
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reverendo padre don Luciano Ozuna [sic] ha estado admi-
nistrando por muchos afios estos pueblos y él conserva el
archivo de toda su administracion”.*” El registro que hace
Jests Ortiz Figueroa da cuenta de cémo Luciano Osuna era
un sacerdote itinerante entre las poblaciones de San Diego,
El Rosario, Santo Tomds, Ensenada, Tijuana, Tecate y va-
rios ranchos. Ortiz reconstruye el itinerario de Osuna de
forma pormenorizada basindose en registros parroquiales
que forman parte de un archivo privado. Este trabajo de
archivo es una contribucién valiosa, sin duda, pero deja
fuera la labor que Osuna debi6 realizar en las comunidades
indigenas de la regién, por su conviccién de ser heredero
de la labor misional de jesuitas, franciscanos y dominicos.

SAN DIEGO: 1893-1894

Este “hombre de frontera” terminé radicando en la ciu-
dad de San Diego, quizd por cuestiones de salud, pues en
1891 habia sido ratificado como pdrroco de Ensenada por
cinco afios mds.®® Esa conviccidn de ser continuador de la
generaciéon misional es resaltada por un extenso articulo de
prensa del San Diego Union, en 1891. Ya el titulo de la nota
es sugerente: “El sacerdote exiliado”; el autor anénimo, de
quien se percibe una simpatia por Osuna, lo califica como
un personaje singular y tenaz (sturdy) recientemente llega-
do a la regién, cuya vida reflejaba el celo de los sacerdotes
milenarios pioneros de la costa, exiliado a causa de su fe.®’

67. Jests Ortiz Figueroa, “El clero itinerante, 1888-1900,” en Historia de Tijuana, 1889-
1989, coord. de Jests Ortiz Figueroa y David Pifiera Ramirez (Tijuana: Universidad Au-
ténoma de Baja California; Instituto de Investigaciones Histdricas UNAM-UABC), 49.
68. En septiembre de 1891 se encargé la parroquia de Ensenada de Todos Santos y Santo
Tomds al Pbro. Luciano Osuna por cinco afios mds. AHAH, Pbro. Cruz Acufia Gdlvez,
“Parroquias que conforman el Obispado de Sonora,” abierto el 27 de octubre 1887, p. 52.
69. “The Exiled Priest,” 7 de marzo 1891. Tanto las paréfrasis como las citas literales que
se presentan a continuacién son traduccién personal de la nota en inglés.
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Su apariencia fisica es descrita conforme a la representacién
de los misioneros del siglo XVIII: ojos negros, tosco (rug-
ged), de hombros anchos, quemado por el sol, “tal como
los historiadores han caracterizado a los frailes misioneros”;
con cabello largo y barba rizada, “como la del Nazareno”.
En cuanto a su personalidad, el articulo del diario lo des-
cribe como un hombre con apariencia de santo, erudito y
asceta, hijo de la soledad, reticente pero obediente, empe-
fiado en su piadoso deber de salvar almas.

De acuerdo con ese testimonio de prensa, Osuna ac-
tuaba como misionero itinerante en una parroquia extensa
que iba desde Comondu hasta Tijuana, donde construyé la
capilla de adobe y cuya sacristia utilizaba como residencia
temporal. Una noticia tangencial hace inferir que también
pasaba algunos dias predicando entre los indigenas de Baja
California: “Habla el inglés tan bien como el espafiol, y ha
dominado los dialectos de las varias tribus que ha conocido
en sus viajes a San Fernando y de regreso, parando en las
casas de los ranchos para servir en cualquier momento”.”
Si se va a dar crédito a esta afirmacién, Osuna pasaria el
tiempo suficiente entre los indigenas de la parte norte de la
peninsula bajacaliforniana como para poder dominar (72as-
tered) sus lenguas. Su trabajo entre los indigenas y la reite-
racién en compararlo con los pioneer fathers, proporcionan
los indicios para asumir una experiencia de la temporalidad
del antiguo régimen.

Luciano Osuna murié en marzo de 1894 a la edad de
59 afios en la ciudad de San Diego. A pesar de que desem-
pend los dltimos anos de su ministerio en esa ciudad cali-
forniana, la prensa reporté la muerte del sacerdote “mexica-
no”, que estuvo a cargo de varias parroquias de la frontera

70. “The Exiled Priest,” 7 de marzo 1891 [traduccién personal].
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(frontier) norte de Baja California.”’ Incluso en su muerte,
el sacerdote de aspecto “misional” seria recordado como un
hombre de frontera entre el pasado cristiano y el futuro de
modernidad; entre lo mexicano y lo estadounidense; entre
lo indigena y lo blanco.

CONCLUSION

La persona de Luciano Osuna, que vivié en la segunda mi-
tad del siglo XIX y fungié como sacerdote catélico, es un
buen ejemplo para acercarse a dindmicas politicas, religio-
sas y raciales de su época en ambos lados de la frontera
territorial entre California y Baja California. Su cardcter
reacio y conflictivo, su aspecto fisico descuidado y su labor
de insercién en las culturas indigenas lo hacen un perso-
naje peculiar y desconcertante. La manera de entender su
misién, en continuidad con el sistema misional del pasado
(franciscanos y dominicos) y en contraposicién a proyectos
de modernidad “civilizatoria” de hombres blancos cristia-
nos, permite —como ha sido la intencién en este capitulo—
ubicar distintas cronorreferencias que vislumbran la coe-
xistencia de diversas temporalidades en un espacio comun.

El enfrentamiento de Burchard contra Osuna represen-
t6 algo més que un simple conflicto entre dos personas, fue
el choque entre dos temporalidades que, por un instante,
entraron en confrontacién: la del futuro de Burchard que
representaba el ideal del hombre blanco de religién protes-
tante, con una nocién de progreso y modernidad, de cultu-
ra superior y educacién “decente”; y la del pasado de Osuna

71. “Death of a Mexican Priest,” San Diego Union and Daily Bee, 21 de marzo 1894
[traduccién personal]. Osuna habia comenzado a celebrar misas en la parroquia de San
José en San Diego desde el verano de 1891, “Local intelligence,” San Diego Union and
Daily Bee, 23 de agosto 1891.
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que estaba mds relacionada con la herencia misional, con
los hombres catélicos que apelaban a la memoria de la Ca-
lifornia espafola.

Por el contexto histérico se ha visto que Luciano Osuna
hacia uso de la memoria de la época misional de la Califor-
nia mexicana (antiguo régimen de la historia como magis-
tra vitae), mientras que Burchard preferia mirar al futuro,
considerando la historia como una progresién hacia un zelos
prometedor donde el ideal era la reserva indigena civilizada
(régimen moderno de historicidad). Pero esas distinciones
pasado-presente-futuro no son propias de los protagonistas
estudiados, sino sincronizaciones de quienes los estudian, y
en su contexto, posiciones politicas para ubicar ahi a quie-
nes habitan el presente y, por lo tanto, tienen agencia poli-
tica, y a quienes se aleja al pasado —segregados en reservas
o acusados de locura— para negarles sus derechos politicos.
Luciano Osuna, un hombre de fronteras, experimenté las
vicisitudes de moverse como misionero entre multiples
temporalidades.
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CariTULO 4

ENTRE LO PUBLICO Y PRIVADO:
LA EXPERIENCIA MISTICA DE
CoNCEPCION CABRERA DE

ARMIDA EN LA IGLESIA cATOLICA
PRECONCILIAR EN MEXICO

1e llamo, hija mia, a formarme un
trono ll'mpio y puro en tu corazon,
adornado con todas las virtudes, a
ser altar, sacerdote y victima en to-
dos los instantes de tu vida.

Jests a Concepcién Cabrera!
Stephanie Aracely Estrada Rodriguez

INTRODUCCION

En los albores del siglo XX, México experimenté impor-
tantes cambios politicos que posibilitaron el nacimiento
en 1917 de una nueva Constitucién que hacia eco de las
transformaciones gubernamentales que se estaban viviendo
en otros paises, como Francia. Estos cambios reafirmaban
los intereses de convertir al nuevo gobierno en una admi-
nistracién secular, mismos que habian surgido a mediados
del siglo anterior, cuando se rechazaba la intromisién de la
Iglesia en los asuntos politicos del pais. Por lo tanto, estos
esfuerzos por alcanzar la liberacién de la poblacién mexi-
cana se dirigfan en limitar la capacidad de accién de los
“siervos de Dios”, asi como depurar las précticas publicas

1. Segtin relata Concepcion Cabrera, estas palabras fueron dichas por Jestis para revelarle
cémo debia ser el ofrecimiento de su corazén a favor del Reino. Concepcién Cabrera de Ar-
mida, Cruz de Jesiis, tomo VI (México: Disefio y Arte Gréfico de Monterrey, 2012), 3329.
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de fe que durante afios habia mantenido la poblacién de
principios de siglo y que se buscaban sofocar desde las Le-
yes de Reforma.

En este escenario donde se recrudecian las acciones para
secularizar a la sociedad, nacié y se formé Concepcién Ca-
brera, seglar y mistica mexicana (1862-1936),> que destacd
por su actuar politico en el contexto religioso de su época.
Tuvo una fecunda produccién de literatura teoldgica, sien-
do su obra mds importante Cuenta de conciencia, misma
que inicié en 1893 y termind un afio antes de su muerte,
en 1936. En ésta retrata las nuevas formas que exploré para
administrar el espacio puablico y privado, con la finalidad
de practicar la fe. Por consiguiente, la relacién intima que
sostuvo con Jesus, la cual relaté en su diario espiritual, sur-
gi6 en un momento de grandes embates sociales y también
personales que rodearon a Cabrera, lo que la llevaria a bus-
car el modo de intimar y compartir el dolor del Hijo de
Dios a través de las penitencias corporales, las cuales esta-
ban también encaminadas a alcanzar la redencién del pais.’

2. Como se advertird a lo largo del capitulo, se emplea el término de seglar y no laico,
debido a que este tltimo fue popularizado tras el Concilio Vaticano II, de modo que
durante los afios previos a este no era usado cominmente. En consecuencia, se entiende
aqui por seglar a aquel que “se inserta profunda y cuidadosamente en la realidad misma
del orden temporal y recibe eficazmente su parte en el desempefo de sus tareas, y al
propio tiempo, como miembro vivo y testigo de la Iglesia, la hace presente y actuan-
te en el seno de las cosas temporales”. Papa Pablo VI, “DECRETO APOSTOLICAM
ACTUOSITATEM,” Archivo de La Santa Sede, Roma, (18 de noviembre de 1965),
https://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_de-
cree_19651118_apostolicam-actuositatem_sp.html. Mientras que “puede la seculari-
zacién leerse, como lo han propuesto algunos autores (son los casos de, por ejemplo,
Dani¢le Hervieu-Léger o Grace Davie), como recomposicién de lo religioso en las socie-
dades contempordneas,” es decir, lo religioso es migrado a determinados espacios de la
vida publica y, sobre todo, de la vida privada. De tal manera que se desvincula lo relacio-
nado a la religién de aspectos politicos, econdémicos y sociales de lo religioso. Por lo tanto,
secular implicarfa la accién. Elisa Cdrdenas Ayala, “El lenguaje de la secularizacién en
los extremos de Hispanoamérica: Argentina y México (1770-1870). Un acercamiento,»
Ariadna bistérica. Lenguajes, conceptos, metdforas (2016): 170.

3. Camille Foulard, “Hacia los limites del cuerpo: Practicas penitenciales de una mistica
catélica en la Revolucion Mexicana,” Centro de Estudios Mexicanos y Centroamericanos,

no. 72 (julio, 2017): 11.
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Al mismo tiempo, este idilio amoroso la llevd a intentar
por todos los medios cumplir los deseos de Jesucristo, que
él le habia expresado en conversaciones privadas, como se
observa en las siguientes lineas: “Te quiero toda hecha una
Cruz [...] Que al fijar mis ojos en ti, no contemple sino
la Cruz [...], porque tengo sed de cruz, hambre de cruz, y
quiero descansar en la Cruz de Concha”.*

En este sentido, lo que se quiere lograr en el presente
capitulo es perfilarse hacia la construccién de una historia
de y sobre mujeres, en la que se analice cémo Concepcién
Cabrera asumié una actitud activa ante el contexto secu-
lar que buscaba ya no instaurarse en el poder, pues esto se
habia hecho con las Leyes de Reforma, sino de expandir-
se a la poblacién. Esta actitud que desarrollé Cabrera dio
como resultado el surgimiento de una capacidad de agencia
dentro del espacio publico, como privado, a partir de su
relacién con la deidad. Desde su ser de mujer, madre y, por
lo tanto, seglar, consiguié inspirar y fundar las Obras de la
Cruz, entre los que destacan los Misioneros del Espiritu
Santo, una congregacion para varones que le implicc’) una
entrega total para conseguir el permiso de la Santa Sede.

Si bien es cierto que Camille Foulard ya aproximaba esta
reflexién, aclarando que “gracias a su encuentro sobrena-
tural con Dios, Concepcién pudo romper con las reglas
jerdrquicas que condicionaban las relaciones dentro de la
Iglesia”,’ no termina por aclararse de qué modo dicho en-
cuentro rompié con la dindmica de la estructura eclesial.
En consecuencia, es necesario revisar su vida desde un en-
foque sociopolitico, partiendo de los afios posteriores a su
viudez (1901), ya que en este periodo su experiencia espi-

4. Concepcién Cabrera de Armida, Zésoro (México: Ediciones Cimiento, 2003), 44.
5. Foulard, “Hacia los limites del cuerpo,” 28.
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ritual sale del espacio privado al publico, a fin de observar
cudles fueron las maneras que empled para introducir un
cambio en la estructura eclesial.

A fin de lograr dicho objetivo, se comenzard por recono-
cer las acciones privadas que llevé a cabo en el contexto po-
litico y social de aquellos afios, las cuales estaban enfocadas
en atenuar las agresiones dirigidas en contra de la religién
catélica en México. Posteriormente, se identificard la actitud
que tomo en el espacio publico, cuando sus textos salieron a
la luz, es decir, cuando estos fueron leidos por otros lectores
a quienes no estaban dirigidos. Por ultimo, la investigacién
decantard en valorar como dichas practicas publicas la con-
virtieron en un sujeto con agencia politica en el escenario so-
cial y religioso de su época, al asumirse efectivamente como
una mujer inspirada por Dios. El propésito de lo anterior es
llegar a dar respuesta a la siguiente pregunta: ;de qué manera
influyé su experiencia subjetiva de fe (mistica) en su capa-
cidad de agencia para asumir un rol distinto a su condicién
de mujer y seglar? Para ello serd necesario llevar a cabo una
revisién de los escritos producidos por Concepcién Cabrera,
especialmente su diario espiritual, también llamado Cuenta
de conciencia,® asi como algunos textos que revelan pasajes de
su vida que puedan abonar a la investigacin.

6. En la actualidad, su obra ha sido editada con el titulo Cruz de Jesiis, esto a partir de
2012.
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EL DOLOR COMO PRUEBA DE FE:

LA EXPERIENCIA DE CRISTO EN LA
HUMANIDAD FRAGIL DE CONCEPCION
CABRERA DE ARMIDA

El contexto religioso en el que nacié Concepcién Cabrera
estaba regido por lo establecido en el Concilio de Trento,
de modo que se caracterizaba por mantener una Iglesia pi-
ramidal, donde se daba una relacién vertical entre “el fiel,
el intercesor y la divinidad”.” Aqui el seglar era rezagado a
los dltimos niveles y excluido de la vinculacién con Dios,
a la que solo era posible acceder a través de la intervencién
sacerdotal. A esto habria que agregar la cuestién de género
que marcaba la pauta de lo que hombres y mujeres podian
realizar. Con todo, las mujeres tenian cierta injerencia en la
administracién del poder religioso, por el hecho de acudir
constantemente a los templos donde entablaban relaciones
estrechas con el clero del templo por medio de la confesidn,
la cual “representaba un momento determinante en la bus-
queda de la salvacién individual, a la vez que reforzaba la
influencia de los sacerdotes sobre los creyentes y su orienta-
cién hacia practicas doloristas” ®

En consecuencia, pretender reconstruir la vida de Con-
cepcién Cabrera desde una visién “objetiva’, despojindo-
la de todo aspecto de fe y pasién por Jesds, daria como
resultado una experiencia de vida distorsionada por un

7. Marisol Lépez Menéndez, “La monja enferma y la virgen rota: la dimensién sociopo-
litica de dos milagros en la Ciudad de México, 1916-1923,” Historia y Grafia 42 (ene-
ro-junio de 2014): 103. Es importante decir que “El concilio de Trento (1545-1563)
convocado, tras varias peticiones del emperador Carlos V, por el nepotista y mecenas
papa Pablo III (1555-1559). Pero el concilio de Trento tampoco dard lugar a la necesaria
reforma eclesial, ya que sobre todo fortalece el poder pontificio y de la curia romana. El
concilio de Trento influir4 radicalmente en el modelo eclesial pontificio de los siglos pos-
teriores”. Gloria M. Morén, “Los paradigmas o modelos eclesiales y el derecho canénico

de la comunidad cristiana,” AFDUDC 10 (2006): 759-760.

8. Foulard, “Hacia los limites del cuerpo,” 17. [Cursivas de la autora].
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fanatismo enfermizo,’ el cual puso en riesgo su existencia
al someterse a excesivas penitencias fisicas y practicas reli-
giosas que parecieron retar las normas de la Iglesia.'” Como
explica Camille Foulard, “a pesar de la determinacién de la
Iglesia catélica por regular con mds rigor las practicas de los
fieles, los misticos reivindicaban una experiencia original
dentro del cristianismo”,'" esto implicaba una vinculacién
directa con la divinidad que podia llegar a desafiar la au-
toridad del clero como intercesor entre los fieles y Dios.
En este sentido, observar la vida de esta beata mexicana es

9. Sobre este asunto, cabe resaltar como la vida de Concepcién Cabrera ha sido consi-
derada una locura, al punto de que en San Luis Potosi fuera considerada por sus con-
tempordneos como una mujer con problemas mentales. Esto lo refiere Javier Sicilia a
modo de anécdota: “Un maravilloso sacerdote, capelldn de las prisiones de San Luis Potosi
(...) el padre Pedroza, me dijo (...) Pero si esa mujer estaba loca’ (...). ‘El problema, pa-
dre —continué—, es que ustedes nunca se han interesado por comprenderla. Una de las mds
grandes misticas mexicanas nacid en su territorio y ustedes sélo repiten el lugar comiin de sus
antepasados” . Javier Sicilia, Concepcion Cabrera de Armida. La amante de Cristo (México:
Fondo de Cultura Econémica, 2002), 99. Reflexién con la que se concuerda y se busca
cuestionar a través de este capitulo, mediante el ejercicio de “entenderla” en su contexto.
10. Se podrfan nombrar algunos ejemplos sobre estas penitencias corporales, las cuales
iban desde recostarse sobre espinas de rosas, sangrarse con tijeras, mantenerse hincada en
posicién de cruz durante oraciones largas; el empleo de cilicios, cuerdas apretadas alrede-
dor de la cintura, usar sacos de ixtle, hasta dormir sobre el suelo, padecer frio, entre otras
précticas. Debe tenerse en cuenta que estas acciones tienen su origen mds remoto en el
Medievo y que llegaron a ser conocidos por Concepcién Cabrera a través de las lecturas
que hacfa en su juventud, como ella misma lo explica: “La penitencia era mi felicidad
desde que alcanzo a recordar. Cuando aprendi a leer, me encerraba en una biblioteca que
habia en la casa, y cogfa sélo los ‘Anos Cristianos’, y de ellos, el lugar donde hablaban
de la penitencia de los santos. Ahi gozaba, y se me pasaban las horas recreindome en
ver sus padecimientos, envididndolos, y viendo cémo los imitaba,” quedando en ella la
impresién de que uno de los caminos para agradar a Dios era a través del abandono del
cuerpo. Concepcién Cabrera, Cruz de Jesiis, tomo I (México: Disefo y Arte Gréfico de
Monterrey, 2012), 11.

11. Camille Foulard, “Hacia los limites del cuerpo,” 11.
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comprenderla desde su relacién intima con Jesus, por quien
sintié un amor desmedido hasta el dia de su muerte."

En el diario espiritual de Concepcién existen multiples
pasajes que describen precisamente este vinculo afectivo,
el cual se fundamentaba y sostenia por la accién del dolor.
Por lo tanto, desde que tomé conciencia de la deuda que
tenfa con Jesucristo por haber dado su vida por redimir
la suya, comenzé la btsqueda por purificar su alma a tra-
vés de las penitencias fisicas y psicoldgicas que ella procurd
infringirse:

Sentia ya muy nifia en mi alma, una grande inclina-
cién a la oracidn, a la penitencia y a la pureza sobre
todo. La penitencia era mi felicidad desde que alcanzo
arecordar [...]. Yo era dichosa inventando penitencias
y maneras de mortificarme; senti ya desde entonces,
ioh bondad del Senor! ;Un desprecio propio muy cre-
cido y vehemente hambre de padecer! Ahora veo, que
tenia tendencias a esa hermosa virtud de la peniten-
cia. Fui creciendo, y también por beneficio de Dios,
ese espiritu de penitencia en mi. Cilicios, disciplinas,
espinas, vestidos de jergas y aun de ixtle; ayunos, dar
a los pobres el alimento, etc. Todo esto, y otras cosas
mds, formaban mi delicia."

12. El titulo del capitulo con el que cierra la obra ya referida de Javier Sicilia es cautiva-
dor y al mismo tiempo amargo: “XLVII. ‘Me abandono en el Dios que me abandona™
Como el mismo poeta refiere en el capitulo, ese Jestis que la levantaba por las noches y le
provocaba emociones y sentimientos a flor de piel, la ha abandonado en las horas finales
de su vida, como quien ha sacado provecho y huido con el botin. Concepcién adolece de
la voz de Dios: “Débil y todo, la fe entre nublados me ha sostenido esperando contra toda
esperanza y amando como a ciegas, sin luz, sin calor, entre el hielo de una indiferencia
y frialdad mds dolorosa que el mismo dolor.” Muere tal vez sin darse cuenta que, si en
vida se dedicé a experimentar en su propia carne el sufrimiento padecido por el Jests
crucificado. Su muerte fue también como la de Jests, quien exclamé en la cruz, segin se
refiere en el Evangelio de Mateo, “{Eli, Eli! ;lema sabactani?”.

13. Concepcién Cabrera de Armida, Cruz de Jesis, tomo II (México: Diseno y Arte
Griéfico de Monterrey, S.A. de C.V,, 2012), 10-12.
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Como puede observarse, su experiencia mistica y la ma-
nera como perfilé y asumié su objetivo de vida terminan
por mostrar a una mujer que entendié el amor de Jesus
desde el dolor, al punto de comprender que la vida ofren-
dada se pagaba con la propia vida. Esta deuda la llevé a
interpretar su propio nacimiento (8 de diciembre de 1862,
fiesta de la Inmaculada Concepcién de Maria) como una
muestra de la necesidad de poner su existencia al servicio
de Jests, pues fue él quien le permitié mantenerse con vida
frente a los negativos prondésticos, lo que ella asumié como
la misién oculta de su historia.

Desde que naci, siempre fui delicada y enfermiza,
mis penas han sido penas de recdmara [...] Ay, coémo
me acuerdo de Mauricia, la esposa del portero de la
hacienda [...] se ofrecié a alimentarme teniendo que
dejar a su hijo de pecho con una nodriza. Mauricia
me salvé la vida, pero a costa de su hijito que murié.
Debo una vida, Dios mio. Tal vez el alma de aquel
nifio te habria dado mucha gloria. ;Y yo? Ta preferis-
te a esta emponzofada tardntula, solo por tu bondad
incomparable.'

Concepcién Cabrera interpreté estos hechos como el
predmbulo de una vida de penas y sacrificios en ofrecimien-
to por quien le dio la vida y, sobre todo, reconocié en su
historia, iniciada con esta experiencia de entrega de otros

14. Concepcién Cabrera, Yo soy Conchita Armida, ed. Joaquin Antonio Pefialosa (Méxi-
co: Editorial La Cruz, 2012), 26. Respecto a su nacimiento, al igual que sus hermanos,
Concepcidn nacié en San Luis Potos, fue la séptima hija de doce que concibié el matri-
monio formado por Octaviano Cabrera y Clara Arias. Por su debilidad fisica, se dudaba
de que Concepcidn fuera a sobrevivir.
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por el bien de ella, la invitacién de ser toda de Jests para asi
darse en favor de las almas.?

Por lo que concierne a su nifiez, crecid y se desarrollé
disfrutando de su posicién social como hija de hacenda-
dos, por lo que su infancia no dist6 mucho de ser como
la de cualquier nifo con su posicién social. No obstante,
en cuanto a su instruccién, esta fue limitada a causa de sus
enfermedades, la carencia de instituciones educativas y los
continuos viajes que hacfa con su familia a sus haciendas.
Esto no le impidié aprender lo basico: leer, escribir, hacer
cuentas necesarias para llevar la administracién de la ha-
cienda de sus padres, hasta tocar el piano.'® En suma, su
formacién fue tradicional e indispensable para los queha-
ceres que habria de desempenar una vez que se casara. Por
otro lado, su adolescencia y juventud ocurrieron durante el
mandato de Porfirio Diaz, tiempo en el que a pesar de estar
en vigor la Constituciéon de 1857, en donde se favorecieron
los intereses de la fraccién liberal, el régimen de este general
posibilité entablar relaciones con el clero catélico, lo que se
tradujo en un cese a las disputas entre el Estado y la Iglesia
en México."

En estos afos, la personalidad de Concepcién se carac-
teriz6 por su gran belleza, delicadeza y finura de alma que

15. Concepcidn escribe en su Cuenta de conciencia las siguientes palabras que, segin
relata, fueron dichas por Jests: “Y si todos los cristianos deben unirse a mi Sacrificio (...)
para hacer completa mi Pasion, continuando en si mismas, por medio del dolor, los frutos de
la Redencion (...) ;Entiendes hoy mis planes? (...) Se hunden las almas, hija, y es preciso sal-
varlas. Pide su salvacion, repite al Eterno Padre que las salve, (...) y dile Conmigo, ‘ESTE ES
MI CUERPO, ESTA ES MI SANGRE’”. Cabrera, Cruz de Jesis, tomo VI, 3134-3135.
16. Cabrera comenta al respecto: “Cuando era muy nifia, fui alumna de unas viejitas de
apellido Santillin que me ensenaron a leer. Luego estudié con una senora Negrete, pero
solo dos meses, porque a mamd no le convenfa tenerme con ella. Y cuando llevaba seis
meses de estar en el colegio de las Hermanas de la Caridad, el gobierno las expulsé de San
Luis Potosi en 1875. A los doce afios, apenas sabia yo lo més indispensable”. Cabrera, Yo
soy Conchita Armida, 27.

17. José Miguel Romero de Solis, £/ aguijon del espiritu (México: Instituto Mexicano de
Doctrina Social Cristiana, 1994), 29-82.
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atrajeron a mds de un hombre para cortejarla. No obstante,
se decidié por un joven sencillo, amigo de la familia, Fran-
cisco Armida. Expresé en su Cuenta de conciencia que el
amor que sentia por su novio era tan limpio y transparen-
te como el que sentia por la Eucaristia, al punto de llegar
a asumirlos, si bien no como uno solo, si como un amor
emparentado, como ella misma lo explica: “A mi nunca
me inquietd el noviazgo en el sentido de que me impidiera
ser mds de Dios [...]. Al acostarme, ya cuando estaba sola,
pensaba en Pancho y después en la Eucaristia, que era mi
delicia”.'® Tras siete afos de relacién, el 8 de noviembre de
1884, Francisco y Concepcidn se casaron para formar una
familia que habria de ser numerosa, procrearon nueve hijos.
Entonces, ;qué significé esto de “salvar almas” para una
mujer casada que comenzaba a dar a luz a sus primeros hijos,
ordenando a la par sus afectos? Sin duda, Concepcién lo in-
terpretaria desde la idea de que debia velar por las almas que
estaban bajo su cuidado, las de su esposo ¢ hijos, como las de
los empleados que estaban a su servicio. Serd casi veinte afios
después cuando esta voz divina vaya aclarando su verdadero
cometido, que no distard mucho de la que ella crefa, pero el
camino que debia seguir serfa mds intrincado y extenuante:

Ofrece pues, con tu cuerpo y con tu sangre, tu alma,
tu corazdn, tus potencias y sentidos, tu vida y tu
muerte, y las Obras, y las almas de tus hijos, que
constituyen como tu cuerpo mistico; y en cuanto a
tu unién Conmigo, ofrece la Iglesia, los Sacerdotes, a
todos los justos y pecadores, y a Mi mismo con todo

18. “Los inicios del camino,” Concepcién Cabrera, laica, mistica y apdstol. Corresponde a
la segunda ficha de cuatro que tienen por objetivo presentar la vida de esta mistica mexi-
cana, con motivo de su beatificacién el 4 de mayo de 2019, consultado el 26 de mayo de
2021, concepcioncabrera.mx/index.
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esto, a cada minuto, a cada respiracion, siempre, hija,
siempre, que esta es tu misién espiritual en la tierra."

Este “salvar almas” implicé hacerse victima y ofrenda
con Jesus crucificado, compartir del holocausto en la cruz,
haciéndose cruz por él y en él. Por ende, esta experiencia de
fe la acercé mds al dolor y se fue acentuando con los afos,
especialmente cuando enviuda® y el régimen de Porfirio
Diaz comienza a ser cuestionado y enfrentado, al punto de
incrementar atin mds su deseo por atraer el dolor.

En su diario espiritual de 1908, Concepcidn relata los
modos por los que ganaria grandes bienes espirituales para
sus hijos, los cuales divide en dos partes: los relacionados
a la oracién y los enfocados enteramente a las necesidades
basicas. Para el caso de los primeros menciona once puntos
principales en los que debia procurar el suplicio: 1) apren-
der a disfrutar de las amarguras; 2) escoger lo que contrarie
y produzca sufrimiento; 3) rechazar los gustos naturales;
4) acoger a las personas que no sean de su agrado; 5) evitar
las penitencias impuestas en el dia; 6) martirizar los sen-
tidos a través de autocastigos; 7) negar el primer impulso
por ir a contemplar el Santisimo; 8) ante los momentos de
tristeza, reir; 9) encontrar situaciones de humillacién; 10)
en momentos de desolacién, servir a otros antes que atraer

19. Cabrera, Cruz de Jesiis, tomo VI, 3137.

20. Francisco Armida muere en 1901 a causa de tifoidea, dejando a Concepcién al frente
de la joven y numerosa familia: “El dfa 17 (septiembre) a las 7 menos 5 minutos de la
noche, se llevé el Sefior al esposo que me habia dado en la tierra durante 16 anos, 10
meses y 9 dias. El Sefior me dio, el Sefior me lo quitd. ;Bendito sea su santo nombre!
Aquella horrible pufialada de la noche del 11 en la cual entendia sin querer entender, que
el Sefior me pedia el sacrificio de la vida de mi marido, al cual el espiritu estaba pronto,
mas el corazén de carne luchaba y se resistia. .. aquel cruel dolor, dentro del cual postrada
me ofreci a la Voluntad, continud, continué creciendo a la vez que yo comprendia y vefa,
las realidades del sacrificio...”. Cabrera, Cruz de Jesiis, tomo 1V, 2107.
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el propio consuelo, y 11) otorgar a Jests cada dia el dolor
como regalo por su sacrificio.”!

Entre las penitencias impuestas, destaca la nimero cin-
co, dado que Concepcién advirtié que su debilidad era el
martirio excesivo, motivo por el cual debia limitarlo y, en
algunas ocasiones, hasta negarlo. Ahora bien, para el caso
de las mortificaciones fisicas que responden mds a las nece-
sidades elementales, refiere lo siguiente:

Sellaré mis actos con la cruz, procurando molestia en
todo: 1. Para dormir, la postura mds incomoda, suelo,
palo, etc. 2. Para comer, lo peor, lo que repugna, las so-
bras, el pan duro, contrariarse, salar, esperarse, no que-
jarse, etc. 3. En el beber, o mermar o esperarse cuando se
tiene sed, o dejar el agua sin tomar. Nunca pararse de la
mesa sin haberse mortificado. 4. Buscar siempre los que-
haceres més bajos. 4. Siempre quedar molesto al sentarse,
al pararse, al recargarse, etc., y esto sin que sea notado.”

A primera vista resulta imposible no cuestionarse la sen-
satez de Cabrera respecto a tales actos de sufrimiento, ya que
resultan considerablemente excesivos. Sin embargo, cuando
se comprende que tales penitencias, limitaciones impuestas
y autocastigos se incluyen en una larga tradicién religiosa,
entonces es posible comprender que se trataban de un recur-
so de fe. En consecuencia, estos sufrimientos fueron precisa-
mente la respuesta al desborde pasional que sentia por Jests,
pues como ella misma escribe: “es necesario darle gusto a mi
Jesus escogiendo siempre lo mds doloroso, y sélo por amor,

21. Cabrera, Cruz de Jesiis, tomo VI, 3062-3063.
22. Cabrera, Cruz de Jesiis, tomo VI, 3064.
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como El lo hizo”,23 entonces se consigue comprender la in-
tencién que guardaron tales actos de expiacion.

No obstante, es importante no olvidarse que, como
refiere Camille Foulard, la Iglesia catélica ha buscado en
todo momento regular las pricticas de fe que llevaban a
cabo sus fieles;** de modo que las pricticas penitenciales de
Concepcién siempre estuvieron mediadas y vigiladas por
sus directores espirituales. Incluso, ella misma confesé que
seguir las limitaciones que los sacerdotes le imponian a su
desfogue de pasién penitencial eran a su vez una mortifi-
cacién mds.” En este sentido, la bisqueda de sufrimiento
fue la respuesta a las peticiones de Jests para purificar su
alma y “salvar almas”. Ademds, ocurrieron especialmente
en un contexto de importantes transformaciones sociales y
politicas en México, puesto que, como es sabido, en 1910
inicié la Revolucién Mexicana, hundiendo nuevamente al
pais en enfrentamientos por el poder, lo que supuso una
evidente ruptura del estilo de vida anterior y, sobre todo,
de los vinculos entre Iglesia y Estado, que se habian logrado
construir durante la administracién porfiriana.?®

Por ello, no es de extranar que los autocastigos corporales
y psicoldgicos que se provocaba Concepcién fueran también
una respuesta radical a los cambios que estaba viviendo;*

23. Cabrera, Cruz de Jesiis, tomo VI, 3064.

24. Al respecto, Camille Foulard refiere: “A pesar de la determinacién de la Iglesia caté-
lica por regular con mds rigor las précticas de los fieles, los misticos reivindicaban una
experiencia original dentro del cristianismo, caracterizada por una relacién emocional
directa con Dios, la Virgen o los dngeles”. Foulard, “Hacia los limites del cuerpo,” 11.
25. Sobre este punto, Concepcién expresa: “En cuanto a penitencias, sujetarme a la obe-
diencia y sonreir, y CALLAR, cuando me restrinja. Pero en lo que tenga permiso, ;puedo
usar el peor cilicio, la mds cruel disciplina, mas ardiendo el fierro, etc., etc.?”. Cabrera,
Cruz de Jesiis, tomo V1, 3064.

26. Enrique Canudas Sandoval, “El conflicto Iglesia-Estado durante la Revolucién Mexi-
cana,” en El Estado laico y los derechos humanos en México: 1810-2010, coords. Margarita
Moreno Bonett y Rosa Marfa Alvarez Gonzdlez, tomo II (México: Universidad Nacional
Auténoma de México, 2012), 141-174.

27. Foulard, “Hacia los limites del cuerpo,” 13.
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mds aun, su afecto desmedido por la cruz que padecié Je-
sus, y que buscd replicar en su propia carne desde su coti-
dianidad, fue un intento por redimir las agresiones politicas
contra la Iglesia. Esto queda entendido cuando se considera
que “las mujeres misticas se volvieron personajes clave de la
intercesién entre la deidad y los laicos, para expiar los peca-
dos republicanos y la renovacién cristiana”,*® lo que supone
que esta beata mexicana se inserta en una larga tradicién de
misticas que abrian paso para la salvacién de los creyentes.”’
A pesar de que en sus escritos no se percibe una inclinacién
politica o, en su defecto, alguna idea politica que permita
asumir que Concepcién Cabrera tuvo alguna postura ante el
gobierno secularizador que habia llegado al poder; no puede
por ello suponerse que se mantuvo al margen de las alteracio-
nes de su contexto, especialmente cuando estas implicaron la
ruptura del vinculo entre Iglesia y Estado.

En este sentido, el nuevo régimen politico tenia la in-
tencién ya no de regular la injerencia de la Iglesia en la vida
publica de la nacidn, sino de secularizar a la poblacién, con
lo que pretendian forjar a la ciudadania en la razén, antes
que mantenerse como pueblo de Dios: “solo la ley del Esta-
do puede frenar los excesos de una religion sin restricciones.
Lo que se requiere no es la abolicién de la religién, sino su

28. Foulard, “Hacia los limites del cuerpo,” 11.

29. Un ejemplo de cémo Concepcidn forma parte de la herencia de mujeres y hombres
misticos que escribfan su historia personal como evidencia de las relaciones estrechas que
mantenfan con Dios es la tesis doctoral de Rafael Lopez Lépez, “Concepcién Cabrera
de Armida, escritora mistica”. En sus 758 pdginas, sin contar los apéndices varios que
incluye al final de su estudio, se lleva a cabo un andlisis comparativo entre la Cuenta de
conciencia, de Concepcion Cabrera, y los textos producidos por Juan de la Cruz y Teresa
de Jests, desde el lenguaje sensible-descriptivo; metaférico-alegérico; reiterativo-hiper-
bélico; antitético, y analdgico. El objetivo del investigador fue demostrar que esta beata
mexicana era efectivamente una escritora mistica, a partir de la relacion de similitud exis-
tente entre estos tres autores; finalidad que, segiin menciona en sus conclusiones, logré
probar mediante sus estudios. Rafael Lépez Lépez, “Concepcién Cabrera de Armida,
escritora mistica’ (Tesis doctoral, Universidad Nacional Auténoma de México, 1992),
recuperado de https://repositorio.unam.mx/contenidos/75944.
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regulacién (su 'penetracién' por la ley del Estado)”.?® Pre-
cisamente, a partir de su experiencia mistica, Concepcién
descubrié formas distintas de interpretar los cambios poli-
tico-sociales que vivia para el aumento de su fe, y fue jus-
tamente el dolor y la entrega cotidiana los que sostuvieron
su esperanza ante el caos que se padecia en México.” Esta
beata mexicana pudo comprender que ante un gobierno
que se empenaba por secularizar a la sociedad, era necesario
asumir el nuevo presente, sin que por ello se desdibujara la
presencia de la religién del escenario social. Por ende, si los
nuevos gobiernos hicieron vélidas las Leyes de Reforma que
buscaban mantener al margen la intromisién de la Iglesia
catdlica en la vida politica del pais, la experiencia mistica de
Cabrera demostré que en aquel escenario secularizado era
posible explorar nuevas formas de experimentar la fe y, en
especial, cumplir con la voluntad del Padre.

Por lo tanto, si lo que pretendia el gobierno era conti-
nuar regulando la injerencia de la Iglesia en la nueva admi-
nistracién, como en la vida de los ciudadanos, resulta una
contradiccién que Concepcidn viviera un misticismo ca-
racterizado por los excesos. “Si el dmbito publico era el del
domino técnico, los dmbitos privados eran el locus del afec-
to, la pasién y lo irracional”.’* En consecuencia, esta beata

30. Scott, Sexo y secularismo, 54.

31. Respecto a las formas de combatir el movimiento secularizante del gobierno mexica-
no, Concepcién Cabrera funda dos Obras de la Cruz (Apostolado de la Cruz, fundado
en 1895, y Alianza de Amor, iniciada en 1909) enfocadas en la poblacion seglar. El
sentido de ambas obras radica justamente en el ofrecimiento continuo de los placeres
y vicisitudes de la vida, como puede leerse en los estatutos de estas obras: “Ofrecer a
Cristo, Sacerdote y Victima, y ofrecernos en su unién con todas las realidades de nuestra
vida. Abrazar con amor la cruz de cada dia, comenzando por realizar perfectamente
los deberes del propio estado” y “desde la realidad de mi vida seglar, hago (renuevo) la
ofrenda de todo mi ser”. Ricardo Zimbrén Levy, Pueblo mterdotﬂ%(Mexxco Editorial La
Cruz, 1996), 31, y “Ceremonia del compromiso de la Alianza de Amor con el Corazén
de Jests,” Reglamento de Alianza de Amor con el Sagrado Corazdn de Jesis, s.f., 2. Como
puede observarse, en ambos casos se enfatiza la capacidad del pueblo seglar para fungir
como mediadores entre la divinidad y las necesidades de la sociedad en la que habitan.
32. Joan Wallach Scott, Sexo y secularismo (México: Colmex, 2020), 81.
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mexicana descubri en las rigurosas penitencias y los duros
autocastigos que el dolor era un espacio totalmente privado
y, por lo tanto, de libertades “reguladas”.?® En este espacio
podia explorar nuevas formas de provocarse el sufrimiento,
lo que le implicaba cierta libertad de accién, pese a que
estas manifestaciones de autosacrificio estuvieran vigiladas
por sus directores. A esto podria agregdrsele que en este
espacio ella podia conservar la tradicién, es decir, las prac-

ticas de fe anteriores,* ante la realidad que vivia y donde se

buscaba el placer y la comodidad. Ademds, desde un punto
de vista religioso, en el espacio privado del que disfrutaba, a
partir de sus autolesiones podia asumirse suelta y entregada
a la divinidad, asf como mds humana en cuanto a reconocer
en ella la agencia del pecado y la redencién del Padre.®

33. Al respecto del dolor, menciona Hannah Arendt: “la sensacién mds intensa que co-
nocemos, intensa hasta el punto de borrar todas las otras experiencias, es decir, la expe-
riencia del dolor fisico agudo, es al mismo tiempo la mds privada y la menos comunicable
de todas”. Hannah Arendt, La condicién humana (México: Paidés, 2016), 60. Ante ello,
Concepcidn exploré en la escritura ese intento de comunicar la experiencia dolorosa y el
trabajo mistico de Jests en su propia carne y alma.

34. Al respecto, sefiala Scott: “Mientras que la modernidad, encarnada en los mercados
y las instituciones politicas, se asociaba con el progreso de la historia, el émbito privado
contenfa todo lo que era inmutable; era el repositorio de la tradicién, intocado por el
paso del tiempo”. Scott, Sexo y secularismo, 81. Por lo tanto, el espacio privado de Con-
cepcidn, representado en las penitencias y la escritura, evidenciaba una relacion estrecha
con la divinidad, situacién que buscaba el Estado secularizante ir borrando.

35. Menciona Foulard al respecto: “Sin practicas corporales mortificadoras o mutila-
ciones, Concepcién no hubiera accedido a la relacién sobrenatural con Dios a la que
se dedicé durante décadas”. “Hacia los limites del cuerpo,” 27. Su relacién se sostuvo
en gran parte por la agencia del dolor como ofrenda. De hecho, la Espiritualidad de la
Cruz, como habré de %Iamarse mds adelante por los estudiosos de Concepcién Cabrera,
consistird en el ofrecimiento continuo de las experiencias cotidianas por la redencién de
las almas. En la Cuenta de conciencia de esta mistica puede leerse la siguiente peticion que
hace a Jesucristo: “Dame mds y mds pureza, mds y mds amor, mds y mds cruces, para ser
un digno altar, sacerdote y victima como Tt lo quieres,” lo cual refleja la esencia de esta
espiritualidad. Cabrera, Cruz de Jesiis, tomo V, 2524.
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“YO SIENTO, MI JESUS, COMO
EFLUVIOS DE PUREZA”: LA ESCRITURA
COMO EJERCICIO IDENTITARIO

La fecunda escritura de Concepcién Cabrera, entre textos
epistolares, documentos catequéticos, estatutos y su ya refe-
rido Cuenta de conciencia, fue también un espacio privado
en el que pudo plasmar el apasionado vinculo que mantuvo
con Jesus. Esto demuestra que su experiencia mistica no se
limité Gnicamente a lo meramente corporal; por el con-
trario, se encausé también en la parte intelectual, pues por
medio de ella pudo explorar su alma, identificar sus debili-
dades y, sobre todo, diferenciar la voz interior de la voz que
ella identificé como la de Jesucristo. Por otro lado, y como
es sabido, la importancia de redactar su diario espiritual,
aunque fuera por peticién de sus directores espirituales,
tuvo la intencién de dar fe de su experiencia mistica a sus
lectores, principalmente, a la Santa Sede. Por lo tanto, la es-
critura que comenzé dentro de la esfera de lo privado para
darle significado a la vivencia espiritual, es sustraida para
llevarse al terreno de lo publico, con el fin de ser examinada
por sus lectores y corroborar su veracidad, como se plantea
en el siguiente pérrafo:

Siempre que hablamos de cosas que pueden experi-
mentarse s6lo en privado o en la intimidad, las mos-
tramos en una esfera donde adquieren una especie de
realidad que, fuera cual fuese su intensidad, no podia
haber tenido antes. La presencia de otros que ven lo
que vemos y oyen lo que oimos nos asegura de la reali-
dad del mundo y de nosotros mismos, y puesto que la
intimidad de una vida privada plenamente desarrolla-
da [...] siempre intensifica y enriquece grandemente
toda la escala de emociones subjetivas y sentimientos
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privados, esta intensificacién se produce a expensas
de la seguridad en la realidad del mundo y de los
hombres.?°

En el dmbito religioso, la experiencia mistica ha sido
una causa constante de sospecha para la Iglesia. La idea de
cierta predileccidon de Jests hacia determinadas personas a
través de un didlogo cercano o manifestindose por medio
de visiones, ha generado que las personas que experimen-
tan esta cercania sean observadas escrupulosamente por el
Vaticano. Por ello, los diarios espirituales se convirtieron en
un documento en el que se establecié un “pacto autobio-
grifico”, en el que se consideraba que lo relatado sobre la
vida de la persona era efectivamente cierto.”’

Si bien es cierto que la experiencia mistica se da efecti-
vamente en la esfera de lo privado y que tiene como carac-
teristica la exclusividad del sujeto, es esa misma experiencia
la que termina por levantar sospecha para quienes la expe-
rimentan, como para aquellos que deben dar su opinién
sobre su fidelidad. En consecuencia, la escritura surge en
un espacio, si, privado, pero que para el caso de las misticas
se potencia al espacio de lo publico, ya que son los lectores,
en este caso los sacerdotes examinadores, quienes constatan
lo expresado respecto a tal relacién con la divinidad, pues
“el término ‘ptblico’ significa el propio mundo, en cuanto
es comun a todos nosotros y diferenciado de nuestro lugar

36. Arendt, La condicién humana, 60.

37. Una reflexién profunda sobre dicho “pacto autobiogréfico” puede encontrarse en el
texto de Yolanda Padilla Rangel, “Escritura de mujeres y memoria. Aproximacién a la
autobiograffa de Julia Navarrete y Guerrero (1881-1973),” CALEIDOSCOPIO (2012):
101-114. Habria que afadir que Julia pertenecié a las Religiosas de la Cruz del Sagrado
Corazén de Jests, quien saldrfa tras diferencias precisamente con Concepcién Cabrera.
Navarrete partirfa a Aguascalientes en 1903 con un grupo pequefo de religiosas que
decidieron seguirla, ahi fundarfa una nueva congregacién llamada Misioneras Hijas de la
Purisima Virgen Marfa, la cual se dedicarfa a la educacion.
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poseido privadamente en é”.* Aunado a ello, una vez que
es asumido por la esfera de lo publico se intensifican las
experiencias y favorece al cuestionamiento por parte de la
propia persona sobre sus vivencias espirituales.

Como ejemplo de esta larga tradicién en torno a las mis-
ticas es posible recuperar la comparativa entre Concepcién
Cabrera y su contemporanea italiana, Luisa Piccarreta,” dado
que ambas fueron llamadas misticas en su tiempo y asumie-
ron el dolor como el camino para la salvacién del “pueblo
de Dios”. Sin pretender hacer una biografia de esta mistica
italiana, es ineludible mencionar algunos aspectos que permi-
tirdn reconocer los perfiles de ambas mujeres. Como primer
punto en comun puede senalarse que Piccarreta fue la quinta
de ocho hijas que debié trasladarse por largos periodos a una
hacienda ubicada en Murgia, Italia, por lo que su instruccién
fue igualmente escasa como la de Concepcién. De la misma
manera, en su nifez buscé recogerse en soledad para orar el
mayor tiempo posible. Tras recibir el sacramento de la primera
comunién y confirmacién comenzé a experimentar la presen-
cia de Jesus a través de una voz que “como un maestro interior
la corrige y la guia en la vida espiritual para que llegue a ser su
‘perfecta imagen’ e inspirdndole a la vida de Nazaret, la educa
en la mortificacién de la voluntad por amor”.

Hasta este punto es posible encontrar algunas semejanzas
entre estas dos misticas, como la fuerte inclinacién desde la
nifiez por entregarse a la oracién y a las cuestiones de Dios,

38. Arendt, La condicién humana, 65.

39. Se toma el caso de esta beata porque llama su atencién al ser contempordnea de
Concepcidn, pues nacid el 23 de abril de 1865 en Corato, Bari, Italia, y fue llamada por
Jesucristo como “la pequena hija de mi voluntad,” segtin refiere en sus escritos. Mientras
que Concepcién Cabrera serfa nombrada por el Sefior como “Sierva de Dios”.

40. “Notas biogrificas de la Sierva de Dios Luisa Piccarreta e historia de las publicacio-
nes,” Luisa Piccarreta, Associazione Luisa Piccarreta-Piccoli Figli della Divina Volont,
consultado el 27 de mayo de 2021, es.luisapiccarretaofficial.org/biography.
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ademds de una vida sencilla. Mas al acercar la mirada a la
experiencia de Jests en sus vidas, estas se vuelven considera-
blemente particulares. Por un lado, Concepcién comenzé a
vivir una vinculacién intensa con la divinidad hasta la edad
adulta, a manera de una relacién de enamorados donde Jests
era el centro de su amor, sintiéndose ella como una amante.*!
De ahi que el tema central de muchas de sus conversaciones
fuera el de convencer a Concepcién sobre la pureza de este
amor. En cambio, Piccarreta vivié muy joven sus primeros
contactos con Jesus crucificado, quien la vio mds como una
hija que debia ser encaminada por el sendero de la entrega y
la pasién que como enamorada. Asimismo, ambas recurren a
congregaciones dedicadas para laicos a fin de vivir mds cerca
de Dios. Para el caso de Luisa Piccarreta fueron las Hijas de
Maria; por el contrario, Concepcién ingresaria a la Tercera
Orden de San Francisco, como m4s adelante se senalara.
Por el contrario, la manera como ambas recibieron su mi-
sién demuestra que sus experiencias misticas fueron distintas,
dado que Concepcién la obtuvo pasando los 30 anos. En cam-
bio, la mistica italiana le seria expresada a los 17 afios, cuando
“Nuestro Senor Jesucristo le pidié que se ofreciera como vic-
tima de amor y reparacién, para darle consuelo y reparacién
y obtener gracias para la conversién y salvacién de sus herma-
nos”.? Sin embargo, es posible advertir que ambas misticas
tuvieron en el centro de su misién convertirse en victimas por
el bien de las almas, mediante la perfecta obediencia en el caso
de Concepcién, y por medio de la divina voluntad para Picca-

41. No es casualidad ni mera inventiva de Javier Sicilia el haber nombrado a su obra
Concepcion Cabrera de Armida, la amante de Cristo, pues en mds de una ocasién ella se
sintié indigna del amor que Jesus les profesaba debido a las ataduras que la mantienen en
la tierra (esposo, familia, vida social).

42. P. Carlos Massieu Avila, “Luisa Piccarreta y su misién,” en La Virgen Maria en el
Reino de la Divina Voluntad, Luisa Piccarreta (Nicaragua: Casa de la Divina Voluntad,
2002), 11.
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rreta, que se expresarian en los simbolos de la eucaristia y el via
crucis, respectivamente. Ambas se desposaron con Jesucristo
y entraron en el universo mistico a través del didlogo y las
visiones,” dando su vida por la misién que les fue encomen-
dada, Concepcién fundando las Obras de la Cruz y Piccarreta
aceptando el sacrificio voluntario de pasar 40 afos en cama.
Ahora bien, un punto de encuentro es que Concepcién
Cabrera y Luisa Piccarreta buscaron en todo momento
mantenerse dentro de la observancia clerical, conversan-
do con sus confesores y, especialmente, con sus directores
espirituales respecto a todo aquello que les ocurria en su
vida espiritual. Motivo de esto fue la escritura de los diarios
espirituales que ambas realizaron por mandato de sus direc-
tores, con el objeto de estudiar teolégicamente la vida de
cada una de ellas y asi poder comprobar la veracidad de sus
visiones y encuentros con Jesus, los cuales serfan discutidos
con otros sacerdotes especialistas en el tema. No obstan-
te, es importante destacar que para el caso de Piccarreta,
al final de su vida tuvo que enfrentar a la Sagrada Con-
gregacion del Santo Oficio, puesto que fue sefalada por el
“supuesto provecho econémico percibido por Luisa de las

43. Concepcidn relatd la vision de la Cruz del Apostolado en su Cuenta de conciencia:
“Vi un gran fuego, como de rayos de luz casi blanca, clarisima, brillante, muy superior
a la eléctrica. En el centro de esa luz vi una paloma blanquisima, con las alas extendidas
y» debajo de ella, en el fondo de aquella intensa luz, una cruz grande, muy grande, con
un corazén en el centro. Tenfa este corazén espinas agudisimas que lo rodeaban, como
que lo apretaban (...) Tenia una lanza cuya punta heria el corazén y lo hacia derramar
sangre que escurrfa sobre la cruz. El corazdén era vivo (...) como rodeado de fuego
(...) y se movian cubriendo y descubriendo una cruz chiquita que estaba plantada o
que salia del corazén”. Palabras de Concepcién Cabrera citadas por Ricardo Zimbrén
en “IL. La espiritualidad de la cruz,” Qué es la espiritualidad, 21-22. Por el contrario,
Piccarreta a la edad de 13 afios, fuera de su casa escuché y observé el via crucis de Jests:
“Una turba de feroces soldados, con cascos antiguos, armados con lanzas, con aspecto
como de gente ebria y enfurecida, cuyo caminar se mezclaba con gritos, blasfemias y
empellones, llevaba entre ella a un hombre encorvado, vacilante y ensangrentado (...)
Ese hombre se encuentra ya bajo su balcén, y levantando su cabeza, la mira, y con una
voz profunda y lastimera, dirigiéndose a ella, le dice: ‘jAlma, aytidame!””. P Anibal
Maria Di Francia, “Prélogo,” en Las horas de la Pasién, Luisa Piccarreta (Nicaragua:
Casa de la Divina Voluntad, 2002), 15.
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publicaciones y la cuestién de la necesidad del sacerdote
para hacer que volviera en si de su ‘estado habitual”.* La
consecuencia fue el impedimento para publicar y reprodu-
cir sus obras, de las que se dudaba de su nivel doctrinal y
hondura teolégica. En consecuencia, el 11 de septiembre
de 1934, el Observatorio Romano emitié un decreto don-
de se sentenciaban sus obras por “excesivo misticismo”.*
Por el contrario, el caso de Concepcién Cabrera siguié
un proceso distinto. El motivo se debié especialmente a
que las visiones y didlogos misticos tuvieron como resul-
tado la creacién de lo que més adelante habria de llamarse
Espiritualidad de la Cruz, es decir, un carisma que se en-
caminaba a “seguir a Jests como Sacerdote y como Victi-
ma”,* misma que inspirarfa las denominadas Obras de la
Cruz. Estas se dividieron en aquellas dirigidas a los seglares
y aquellas orientadas a los religiosos. Para el primer caso,
pueden mencionarse el Apostolado de la Cruz, creado el 3
de mayo de 1895; y la Alianza de Amor con el Sagrado Co-
razén de Jesus, fundado el 8 de noviembre de 1909. Para el
segundo caso, pueden referirse la congregacién de las Reli-
giosas de la Cruz del Sagrado Corazén de Jests (3 de mayo
de 1897); la Fraternidad de Cristo Sacerdote, antes llamado
Liga Apostélica, dirigida a obispos, sacerdotes y didconos
(19 de enero de 1912); y los Misioneros del Espiritu San-
to, consolidados el 25 de diciembre de 1914. De modo
que, al articular la Espiritualidad de la Cruz, Concepcién

44. “Notas biograficas de la Sierva de Dios, Luisa Piccarreta”.

45. Se debe destacar la reaccién que tuvo Luisa Piccarreta ante esta condena, pues escri-
bi6 “una carta en la cual se pone totalmente una vez mds en manos de la obediencia a la
Autoridad de la Iglesia, reprobando y condenando en sus mismos escritos lo que la Iglesia
reprueba y condena. Humillada, es obligada a dejar el Instituto Antoniano y se traslada
a una habitacién privada en donde vivird los dltimos afios de su vida”. “Notas biograficas
de la Sierva de Dios Luisa Piccarreta”.

46. Ricardo Zimbrén Levy, Pueblo sacerdotal (México: Editorial La Cruz, 1996), 160.
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se acercé a una experiencia de fe mds alld del espacio pu-
blico para llevarlo al terreno de la intimidad. El sacerdocio
bautismal, como ofrecimiento de cada aspecto de la vida a
Dios, implicaria reconocer la capacidad de los seglares para
consagrar su existencia en unién con Jesus, sin el permi-
so ni intromisién de los presbiteros, como tampoco en el
espacio limitado y vigilado del templo. La propia vida del
creyente podia convertirse en una ofrenda continua a Dios,
a la manera como lo harfa un sacerdote ministerial a través
de la eucaristia simbdlica del pan y el vino en el altar.*”

En consecuencia, al tratarse de un nuevo carisma que
surgié mediante las visiones de una mujer seglar, ama de
casa y viuda con familia todavia por educar, aumentaba
la necesidad de revisar la autenticidad de sus experiencias
misticas, dado que esta mistica salia del comtn que habia
regido los casos de otras mujeres que habian experimentado
una relacién mistica con Jests, pues estas habian sido siem-
pre religiosas o, en su defecto, seglares, pero solteras y sin
hijos, por lo tanto, virgenes. No es de extrafar el modo de
proceder de la Santa Sede respecto a la fundacién de la hoy
llamada congregacién de los Misioneros del Espiritu Santo.
Concepcién Cabrera relata en su Cuenta de conciencia que
al recibirse la autorizacién de dicha congregacion, el papa

47. Al respecto, Concepcidn expresa en su Cuenta de conciencia lo que Jesucristo le reve-
16: “Hija mia, me dijo, quiero que digas a menudo, y sobre todo en tus dolores, estas palabras,
con una voluntad amorosa, “ éste es mi cuerpo, ésta es mi sangre’, ofreciéndote al Eterno Padre
en mi unién. ;No recuerdas que eres hostia y que debes ser victima? (...) ésa es la mision del
Sacerdote, la cual tii debes desemperiar; la de decir, ‘ESTE ES MI CUERPO, ESTA ES MI
SANGRE’ (...) Tu papel, desde la Encarnacién Mistica, es el del Sacerdote y para eso, en-
carné, naci'y vivo palpitante en tu alma’. Cruz de Jesiis, tomo VI, 3133-3134. [Cursivas y
mayusculas de origen]. Aunque esto esté lejos de ser el “sacerdocio comiin de los fieles” al
que se referird el Concilio Vaticano II en su Lumen Gentium (1964), “Capitulo II: Pueblo
de Dios,” no debe por ello desestimarse algunas expresiones que invitan a reflexionar
sobre lo adelantada que resulta esta cita para su época, pues se habla de asumir el rol de
sacerdote para una mujer seglar, viuda y madre de familia.. Si bien es cierto que no le dice
puntualmente que es un sacerdote, si le repite con tesén que asuma las tareas del clérigo,
pero sin las limitaciones espaciales que exige el altar y el templo.
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se rectifica y suspende el permiso a causa de las dudas que
surgieron en torno a la veracidad del origen de la congrega-
cién, como se observa en las siguientes lineas:

Al mismo tiempo de esta noticia, me llegé una pufia-
lada. ;Dios mio, bendito seas! Me dice el I. S. Ibarra
que después de haber puesto el cable con autorizacién,
le llegaron al Santo Padre noticias de México sobre las
revelaciones mias. ;Dios mio! me da vergiienza hasta
decir la palabra. Pues bien: que esto dio margen a que
se suspendiera la licencia, hasta que se estudien en la
S. Congregacién, mis escritos. Que dijo, que para sal-
var el decoro de los Obispos que intervenian en eso, y pro-
ceder con toda madurez, quieren que se haga ese estudio.
Que por tanto, joh Dios de mi corazén! era necesario
que mandara mi vida, y los demis escritos [...]

iVilgame Dios! me pienso que ni Sta. Teresa. ;Dios
mio! se vio en estos aprietos. Las penitencias, lo del
Verbo... jtantas y tantas cosas que forman el secreto del
Rey en el almal jintimidades con Jesiis! jsalir como quien
dice al piiblico de las opiniones!*®

Como puede advertirse, dos asuntos resaltan de las pala-
bras de Concepcién. Por un lado, lo ya referido respecto a
la importancia de salvaguardar “el decoro” de aquellas per-
sonas de la Iglesia, especialmente los directores espirituales,
quienes pudieran asumir como veraces las visiones de las
misticas, puesto que podrian pecar de credulidad y, por lo

48. Cabrera, Cruz de Jesis, tomo VI, 3235-3236. [Cursivas afadidas].
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tanto, perder respeto ante la curia.*’ Aqui es posible volver
a retomar el punto referido anteriormente en cuanto a la
necesidad de que este tipo de experiencias, suscitadas en la
esfera de lo privado, fueran examinadas desde el espacio de
lo publico, sobre todo cuando estas tuvieran un impacto en
la vida espiritual de otras personas, dado que, como ya se
dijo, las misticas no se limitaron a vivir estas experiencias
de fe Ginicamente en sus personas, sino que llevaron la in-
vitacién a otros.

Mais adelante, Concepcién relata cémo hasta ese mo-
mento ya llevaba nueve examinadores que habian escruta-
do su alma y sus textos, por lo que ahora debia esperar la
resolucién de otros tres examinadores.”® La causa del retra-
so en el proceso de aprobacién de la nueva congregacién
para varones se debia a la presencia de otra mujer que decia
tener visiones de la Cruz del Apostolado, segtin lo expresa
mids adelante en su diario espiritual:

49. Como fue el caso del sacerdote Antonio Rodriguez, quien fuera llamado a compa-
recer ante la Inquisicién de la Nueva Espana por haber creido en las virtudes santas de
Marfa Rita Vargas y Marfa Lucia Celis. En el expediente que recuperé Edelmira Ramirez
Leyva del Archivo General de la Nacién, Ramo Inquisicién, se puede leer el motivo
del juicio: “Relacién de la causa que en este Santo Oficio se ha seguido a instancia del
sefior Fiscal contra don Antonio Rodriguez Colodrero, capellin segundo del convento
de San Lorenzo, de esta ciudad, por iluso y aprobante de falsas visiones y revelaciones y
otras proposiciones resultantes del cuaderno que escribié en forma de diario, de la vida
de Marfa Rita Vargas y del que igualmente escribié de la de Marfa Lucfa Celis, ambas
procesadas y presas por el Santo Oficio”. Edelmira Ramirez Leyva, Beatas embaucadoras
de la colonia (México: Universidad Nacional Auténoma de México, 1988), 16.

50. “Llevo 9 examinadores y ahora hasta la Santa Sede, ;qué es esto, Jestis mio? “Te de-
jards hacer’ jme has dicho tantas veces! (...) Esta clase de martirio no me habia ocurrido
y es més fuerte que todas las penitencias juntas. {Oh mi Madre amadisima! ayidame,
ponles buenos y favorables ojos a los examinadores, y aytidame con esta pena. Me duele
por otro lado, la dilacién de los Sacerdotes de la Cruz, pero en fin, el hecho en si, no
tanto, porque la voz del Papa es la voz de Dios. El ser yo el tropiezo, es lo que me duele”.
Concepcién Cabrera, Cruz de Jesiis, tomo VI, 3236. Puede advertirse que Concepcién
asumio la situacién como una penitencia mds por la que debia pasar su alma, incluso,
al punto de aceptar que ella podia ser la causa de que el proceso se hubiera detenido. Al
mismo tiempo, supone que su situacién dista mucho de ser la que vivié santa Teresa. Mds
alld de lo cierto de estas palabras, resulta interesante que ella comprenda que su caso es
distinto a la de otras misticas, no por los mismos motivos por lo que aqui se considera (su
estado seglar y de género); por el contrario, ella le da una lectura de fe, esto es que todavia
debe formarse en la obediencia y la entrega a Dios.
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Hoy supe de un alma que tiene revelaciones sobre
la Cruz del Apostolado y que ha mandado papeles a
Roma. Parece que éste fue el impedimento que detu-
vo al Santo Padre al dar la aprobacién para los Sacer-
dotes de la Cruz. Después supe que no. jDios mio! ;yo
seré la engafiada, y las otras almas llevardn la verdad?
iAy Vida mia! desengdfieme tu bondad, y si soy ilusa,
yo quiero ver la luz, voltear hoja, y no volver a pen-
sar en esas cosas [...]. Yo no quiero juzgar a esa otra
alma de la Srita. del Castillo, la respeto y dejo en su
lugar. Dice una persona que ha dicho esa alma que “el
Apostolado de la Cruz ha de preparar a los ninos por
las Terceras Franciscanas Concepcionistas hijas de la
Fe (...)” Eso no es cierto, yo ni conozco a esas Madres ni
tenia tal noticia, ni a mi me ha dicho el Sesior eso ni lo
que siguen diciendo que ‘el Apostolado de la cruz tiene
la educacion de la juventud en los talleres y parroquias
por medio de esas mismas Madres”. Yo sé que el fin del
Apostolado es hacer amar el dolor, unir los sufrimientos
a los de Nuestro Serior, etc. Dios mio, me encuentro en
perplejidades, jbendito seas!®!

Sobre este personaje que refiere Concepcién no se tiene
ningln registro que abone a este capitulo, por lo que solo
se sabe lo referido en su Cuenta de conciencia.”* Sin embar-
go, es posible advertir la contradiccién que aflord en esta
beata mexicana respecto a sus visiones, incluso considerd
que en caso de estar ella equivocada preferiria dar vuelta a
la hoja y dejar de intervenir en favor de la promocién del

51. Cabrera, Cruz de Jests, tomo VI, 3253. [Cursivas afadidas].

52. Debido a las limitaciones de tiempo y recursos de este trabajo, no se ha conseguido
mds informacidn sobre este personaje o del hecho en si. Sin embargo, serd considerado
para un trabajo a futuro en el que se exploren los modos como se interpreté la Cruz del
Apostolado, sus caracteristicas y los medios por lo que la seforita Del Castillo procedié
para que sus escritos llegaran al Vaticano.
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Apostolado de la Cruz. A pesar de que Cabrera declara la
falsedad del supuesto fin del Apostolado que la otra perso-
na refiere, no debe por ello asumirse que Concepcién no
dudara de sus propias visiones. Del mismo que la jerar-
quia eclesial buscé comprobar la veracidad de las supuestas
visiones de las misticas a partir de pruebas fehacientes de
aquello que era dificil de explicar y entender,” asi también
ella cuestiond la manera como Jests se hizo parte de su
vida, al punto de desconocer si la voz que presenciaba me-
diante visiones y didlogos apasionados era verdaderamente
de Dios o del demonio, especialmente para el caso de la
encarnacién mistica.”

Por otro lado, si como refiere Foulard: “La prictica re-
gular de las mortificaciones corporales fue un medio para
expresar su deseo de imitar los sufrimientos de Cristo y una
prueba cotidiana indispensable para demostrar la autenti-
cidad del mensaje sobrenatural que transmitia”’,” no debe
desestimarse que para el caso de Concepcidn, las peniten-
cias tuvieron también una funcién identitaria, es decir,
estas acciones le permitieron establecer un vinculo con la
divinidad, dotando de sentido a su vida, asi como de una
misién.’® Al ahondar en las pdginas de Cuenta de conciencia,
puede reconocerse a una mujer que durante buena parte de

53. Foulard, “Hacia los limites del cuerpo,” 18.

54. “Y tengo hambre y sed de saber si es de Dios o del demonio, o soberbia mia, lo de la
Encarnacién Mistica: y se me vinieron otra vez las ldgrimas, que ni sé de dénde he sacado
tantas en estos ejercicios, y empapé a mi Sefior pidiéndole mucho no ser enganada ni
engafar”. Concepcion Cabrera, Cruz de Jesis, tomo VI, 3405.

55. Foulard, “Hacia los limites del cuerpo,” 19.

56. Esta serd justamente el de “salvar almas,” mediante las Obras de la Cruz.
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su vida se cuestiond su identidad frente a la divinidad”” y su
funcién dentro de la Iglesia.

Este conflicto identitario se acenttia en el momento en
el que se advierte casada, una vocacién que no terminé por
satisfacerla®® y que la imposibilité para convertirse en re-
ligiosa.”” Ademds, una vez que queda viuda debié hacerse
responsable de sus hijos, asi como de cumplir con los debe-
res del hogar, sin mds tiempo, para dedicarle a la oracién,
que las noches y algunos momentos del dia.®® Concepcién
padecié intensamente por ello, al punto de que, segtin rela-
ta, Jesus le llamaba la atencién por el descuido que le dabaa
su vocacién de madre, no tinicamente por sus hijos de car-
ne, sino también por las almas de sacerdotes y seglares que
le habia encomendado a partir del Apostolado de la Cruz.
Por lo tanto, Jesus le recuerda la importancia de darse por

57. En los escritos de Concepcidn relata la anécdota de la vez que escuché por vez prime-
ra sobre la confesién. Tan pronto supo, fue a confesarse sin tener plena conciencia de sus
implicaciones, al punto de admitir una serie de pecados que consternaron al sacerdote:
“sEs usted casada? No, le contesté. ;Es usted doncella?, me repitié. No, padre, volvi
a contestarle, porque yo sabfa que las doncellas eran como damas de honor de ciertas
seforas elegantes. Pues, ;qué es usted entonces?, me decia muy violento pues tendria
prisa. Pues, ;qué seré, Dios mio?, me decia yo acongojada. Pues soy Conchita Cabrera, le
dije, porque o hallé yo quién seria”. Concepcién Cabrera, “Una nifia como cualquiera,”
Concepcion Cabrera, Javier Sicilia, 59. Cursivas anadidas.

58. Refiere: “Al ver, a pesar de todo lo bueno de mi marido, que el matrimonio no era
todo aquel lleno que yo me habia figurado, instintivamente se fue mi corazén mds y mds
a Dios, buscando en El lo que le faltaba, pues el vacio interior habfa crecido, a pesar de
todas las felicidades de la tierra”. Cabrera, “Vida y otros escritos (1876-1883),” Cruz de
Jestis, 46.

59. Sobre esto, explica la beata mexicana: “‘{Vocacién, virginal” Yo no me daba cuenta de lo
que querfan decir estas cosas, y s, de que yo habfa nacido para casarme, y no se me ocurria
otra cosa que llegar a realizarlo, aunque no entendjia la trascendencia y obligaciones de esto.
Los sacerdotes con quienes me confesaba tampoco jamds me hablaban de otro camino para
mi”. Cabrera, “Vida y otros escritos (1876-1883),” Cruz de Jesiis, 33-34.

60. En 1898, cuando Concepcién hubo de consolidar la primera Obra, el Apostolado
de la Cruz, escribié en su diario espiritual: “Estoy enferma del cuerpo también, y llevo
en mf tres vidas a cual més fuerte: la vida de familia con sus multiplicadas penas de mil
clases, es decir, la vida de madre; la vida de las Obras con todas sus penas y peso... que a
veces me aplasta y parece que no puedo mds; y la vida del espiritu o interior, que es la mds
pesada de todas, con sus altas y bajas, sus tempestades y luchas, su luz y sus tinieblas, que
sélo el Sefior también me puede sostener en ella”. Cruz de Jesiis, tomo 111, 1412-1413.
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sus “hijos” y le anuncia que la gracia de la virginidad, de la
pureza, podia ser dada en el rol de madre:

Tii nunca te has querido hacer cargo, asi de frente de
tu papel de madre de los hijos que te he dado, de esa
Sfecundacion virgen, en la que también el Espiritu Santo
tiene parte en las almas, ni del papel que ti en ellas
desempenas. Por creerla humildad, la esquivas, y no debe
ser. Tienes sagradas obligaciones de comprarles gracias, y
también de alimentarlos con dolor, de velar por ellos en
mi presencia, y de ser solicita en todas sus necesidades.!

Concepcién sentia en el interior las contradicciones
de su vocacién, deseaba el silencio y recogimiento, pero
su condicién de madre le imposibilitaba sentirse y vivirse
toda de Jests.®? Este anhelo por entregarse a su amado la
hizo buscar alternativas apropiadas a su estado seglar. Por
un lado, fue en la Tercera Orden de San Francisco® donde
realiz6 los votos de pobreza, castidad y obediencia, en la
medida de sus posibilidades, y en la que encontré una op-
cién de vida para mitigar someramente su deseo de amar a
la divinidad en un estado de santidad:** “Querfa ser santa

61. Cabrera, Cruz de Jesiis, tomo VII, 3935. Cursivas y negritas del original. En otra cita
del tomo I, esta beata mexicana menciona lo siguiente; “;qué hago, qué haré para ser
toda tuya? Mira que es una musica dulcisima para mi alma cuando me dice mi director
‘eres toda de Jests, serds toda de EI’, siento una delicia inexplicable; pero veo la realidad...
y» joh mi Redentor y mi duefio!, sélo Tu sabes lo que me duele el corazén. Quiero ser
tuya toda (...) voy a hablarte claro mi Jests y perdéname: una vocacién contrariada con
culpa o sin ella, es el peor martirio de todos los martirios”. Cabrera, Cuenta, tomo 1, 73.
Subrayados de la autora.

62. Menciona en su texto Vida: “jOh que yo no quisiera salir de la oracién! es tal el
ardor que a mi corazén devora, que jay! todo me cuesta trabajo porque quisiera quietud,
soledad, un continuo coloquio con mi Jestis”. Cabrera, “Vida y otros escritos,” Cruz de
Jestis, tomo I, 75.

63. Ingresa el 15 de octubre de 1887.

64. Al respecto, expresa: “Hace hoy dos afios que hice mis tres votos de pobreza, castidad
y obediencia, en la forma imperfecta que mi estado y circunstancias lo exigen, pero que
llenaron de jtbilo mi alma figurindome que al fin estoy ligada y mds unida a Jests”.
Cabrera, Cruz de Jesils, tomo 11, 92.
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y no sabfa cémo; no encontraba la puerta y lloraba mi so-
ledad [...]. Mi corazén hall6 su nido, encontré la paz en el
retiro y la oracidn”.® Precisamente fue en ese contexto de
turbaciones internas donde se hizo presente la voz de Jests
que le reveld el derrotero a seguir para alcanzar las gracias
de la santidad, no solo para ella, sino también para aquellas
almas inquietas que lo buscaran con vehemente celo.

Asimismo, Concepcién descubrié que en la privacidad
e intimidad que trajo consigo las penitencias corporales sir-
vieron de catalizadores para sus inquietudes personales. Si
no fuera por ellos, la personalidad y fe de esta beata serian
una minima parte de lo que fueron, porque, como se ob-
servard en la siguiente cita, el sostén de su vida publica y
familiar, atin con las turbulencias y desazones continuos,
fueron precisamente estos momentos en los que ejercitaba
auténoma e individualmente su fe. Esto llegaria a tal punto
en el que, segtin senala, llegaba a tener una experiencia mis-
tica relacionada con los autocastigos, pues tal parece que no
solo su vida cobré sentido con el dolor,* sino que al mismo
tiempo su relacién con Jesus se fortalecié y se significé a
partir del sufrimiento:

Mi marido tenia horas fijas de irse a su trabajo y de
volver, las cuales yo aprovechaba en hablar con mi
Jesus, en leer cosas espirituales y en hacer mis peni-
tencias (después de cumplir con mis obligaciones)
quitdindome los cilicios cuando ¢l iba a llegar [...].
Mi confesor me quité me parece que por 3 afios las

65. Concepcién Cabrera de Armida, Eco de mis amores (México: Publicaciones CIDEC,
2010), 54.

66. No es de extrafiarse que, segln cuenta, desde muy nifia descubriera que el dolor le
generaba autodescubrimiento: “Yo sentfa muy bien, y esto desde muy nifa (tal vez desde
los 6 afios de edad), que las penitencias me llenaban de un sentimiento grato, desconoci-
do, divino...”. Concepcién Cabrera, Cruz de Jesiis, tomo 11, 356.
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penitencias, yo lo obedeci, pero sufria en mi corazén
de no poderlas hacer. Entonces me pasé una cosa muy
rara; en suefios, sentia los dolores de los cilicios y la
dicha interior que a veces las penitencias traen con-
sigo. Yo me gozaba en estos favores del Sefor, pe